ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ ಕುರಿತ ಆರು ಕವನಗಳು 
ಜ. ಹೊ. 'ನಾರಾಯಣಸ್ಮಾಮಿ 


ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿ ನಿವೇಕಾನಂದರು ಹಿಂದೂನೆ!!! ' 


ಮನಜ 
ಅಡಿಗರ ಕಾನದ ರಾಜಕೀಯ ಧ:ನಿ 
ಬ ೨.೨ 


ಬಿ. ಎನ್‌. ಸುಧಿತ್ರಾಬಾಯಿ 


ಆ 1 ದ್‌ ಜೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಎಚ್‌. ಹನುಮಂತರಾಯಪ್ಪ 


'.ಹಂಪನ ಕೆಲ ಸದ್ಧಗಳು : ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ನಿಮರ್ಶೆ 
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ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಳಿಮಲೆ, ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ, ರವಿ ಉಪಾಧ್ಯೆ, ಮಹೇಂದ್ರ 
ಪ್ರಸಾದ, ಆರ್‌. ವಿ. ಭಂಡಾರಿ, ಚಂಪಾ, ತಿಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ ವೇಣುಗೋಪಾಲ, 
ಪ್ರಭಾಕರ. ಶಿಶಿಲ, ಚನ್ನಗಿರಿ ಸುಧೀಂದ್ರ, ಕುಮಾರಿ ಆಶಾಲತಾ, ಎಚ್‌. ಆ 
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ಅಮರನಾಥ, ಸುಚೇತನ ಸೃರೂಪ, ಅಶೋ 
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ಸಂಪಾದಕ : ಹ್‌ಂದ್ರತೇಖರ ಹಾಜಿಲಿಲ 


ಅತಿ ಭೇದಿಯಾದಾಗ ದೇಹದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಅಂಶ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಔಷಧವನ್ನು ಉಚಿತಮಗಿ ಪಡೆಯಿರಿ 

ಅತಿ ಭೇದಿಯಾದಾಗ ದೇಹದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಅಂಶ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಸಹಸ್ರಾರು ಮಕ್ಕಳು ಸಾಯುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಔಷಧವನ್ನು 
ಆರೋಗ್ಯ ಇಲಾಖೆ ಉಚಿತವಾಗಿ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. 
9 ಎಲ್ಲಾ ಸರಕಾರಿ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳು. ಅ ಪ್ರಾಥವಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ಕೇಂದ್ರಗಳು. 
ಅ ಪ್ರುಥಮಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ಘಟಕಗಳು. ಅ ಆರೋಗ್ಯ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು. 

ಿ ತಿ ಸಮುದಾ ಸ ಆರೋಗ್ಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು ko ಔಷಧಿಯನ್ನು 
ಉಚಿತವಾಗಿ ಪಡೆಯಬಹುದು. 
ರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಔಷಧವನ್ನು ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಂದ ಪಡೆಯಿರಿ, 
ಅಥವಾ ನೀವೇ ನಿಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ತಯಾರಿಸಿರಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪದಾರ್ಥಗ 
ಳೆಂದರೆ ೩/೪ ಚಮಚ ಆಡಿಗೆ ಉಪ್ಪು (೩.೫ ಗ್ರಾಂ ಅಥವಾ ೧ ಚಿಟಿಕೆ). ೧/೨ 
ಚಮಚ ಅಡಿಗೆ ಸೋಡಾ ಗ್ರಾಂ ಅಥವಾ ೧/೨ ಚಿಟಿಕೆ). ೧/೪ ಚಮಚ 
ಪೊಟ್ಯಾಶಿಯಂ ಕ್ಲೊರ್ಯಾಡ್‌ (೧.೫ ಗ್ರಾಂ ಅಥವಾ ೧/೪ ಚಿಟಿಕೆ) ಮತ್ತು ೩-೪ 
ಚಮಚ ೨೦ ಗ್ರಾಂ) ಸಕ್ಕರೆ ಅಥವಾ ಬೆಲ್ಲ; ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಲಿಟರ್‌ ಕುದಿಸಿ. Bd ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬೆರೆಸಿ ಮಗುವಿಗೆ ಭೇದಿ ನಿಲ್ಲುವವರೆಗೂ 
ಕುಡಿಸಿರಿ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪೊಟ್ಯಾಶಿಯಂ ಕ್ಲೊರ್ಯಾಡ್‌ ಸಿಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕುಳಿದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ದ್ರಾವಣವನ್ನು ೬ 113 


ಲಃ 
ಗ 


ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬಹು ಪ್ರಯೋಜನವಾದ ಈ ಔಷಧಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ವಯಸ್ಸಿನವರೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಭೇದಿಯಿಂದ ನೀರಿನ ಅಂಶ ಕಡಿಮೆಯಾದಲ್ಲಿ ಈ ಔಷಧಿ 
ಯನ್ನು ಕುಡಿಸಲು ಮರೆಯಬೇಡಿರಿ.. ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳೇ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟೂ 
ಎಳನೀರನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. 
ಯೂನಿಸೆಫ್‌ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ತಯಾರಿಸಿದ ಔಷಧಿಯು ಬೇಕಾದರೆ ಅದು 
ಎಲ್ಲಾ ಔಷಧಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಒಂದು ರೂಪಾಯಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ 
ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. 
ಈ ಗುಟ್ಟಿನ್ನು ನಿನ್ಮು ನೆರೆಯನರಿಗೂ ತಿಳಿಸಿರಿ. 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಾರ್ತೆ 
ನವಂಬರ ೮೫ ' 
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ಳಗಿನ ಪುಟಿಗಳಲ್ಲ 
ಚಿಂಜಮಿನ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ : : ಆರು ಕವನಗಳು 
i ಕಾವ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ಧ್ವನಿ | 
ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಒಂದೂವೆ! 
ಪಂಪನ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳು: ವಿಮರ್ಶೆ 
ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯ ತ 
“ಜೀವನ ಹ "ದೇ ವರು' : ಚರ್ಚೆ 
ತ್ತು ಕನ್ನಡ ಕಾದ್ದಂಬರಿ' : ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಕವನಗಳು 
ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮಲೆ .... ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ... ರವಿ ಉಪ ಪಾಧ್ಯೆ 
ಮಹೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದ... ಆರ್‌ ವಿ. ಭಂಡಾರಿ... ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 
"ತಿಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ ವೇಣುಗೋಪಾಲ ... ಪ್ರಭಾಕರ ಶಿಶಿಲ .... ಚನ್ನಗಿರಿ ಸುಧೀಂದ್ರ -- 
ಕುಮಾರಿ ಆಶಾಲತಾ . ಎಚ್‌. ಆರ್‌. ಅಮರನಾಥ... ಸುಚೇತನ ಸ ಸ್ವ ರೂಪ ... 
ಅಶೋಕ ಶೆಟ್ಟರ . ಗಣಪತಿ ಭಂಡಾರಿ ... | 
ನಮ್ಮ ಹೊಸ ಲೇಖಕರು | 
ಎಚ್‌. pT ಚಿಕ್ಕಪೇಟೆ, ಸೊರಬ. ತಿಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ ನೇಣುಗೋಷಾಲ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಸರಕಾರಿ ಪ್ರ. ದ. ಕಾಲೇಜು, ಚಂ ಪ್ರಭಾಕರ ಶಿಶಿಲ 
ಪ್ರುಧ್ಯಾ ಪಕರು, ನೆಹರೂ ಮೆಮೋರಿಯಲ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಸುಳ್ಯ ಬಿ. ಎನ್‌. 
ಸುಮಿತ್ರಾಬಾಯಿ ಸಂಸ್ಕತ ಉಪನ್ಯಾಸಕಿ, ಎ. ವಿ. 'ಶಾಂತಮ್ಮ Kg ಕಾಲೇಜು, | 
ಹಾಸನ. ಎಚ್‌. ಹಡುಮಂತರಾಯಪ್ಪ ಕೇ ಜಿಷೇನಹಳಿ.. ವ 
ಜ. ಹೊ. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ ೨೦೬೦, ಉತ್ತರ le: ತ ತ 
ಸುಧೀಂದ್ರ ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಭದ್ರಾವತಿ ಕುಮಾರಿ ಆಶಾಲತಾ 6/0 ಜಾಹ್ನ ಎರಡ 
“ಆದರ್ಶ' ಅಮರಶ್ರೀ ಹತ್ತಿರ, ಮೂಡುಬಿದರೆ ಸುಚೇತನ ಸ್ವರೂಪ ಪ ತ 
ವರದಿಗಾರ, ಬೀದರ, ಅಶೋಕ ಶೆಟ್ಟಿರ ' ಪೂರ್ವಾಂಚಲ, ಜೆ. ಡೆ ಯು. ' 
ಹೊಸದಿಲ್ಲಿ ವೈ. ಯಂ. ಪರಮೇಶ್ವ ರಿಯ್ಕೆ ಎಸ್‌. ಎಚ್‌. ಬ್ಯಿ ಕಾಲನಿ, ಪಿ ಜೆ' 
ಬಡಾವಣೆ, ಸ್‌ ೪ ಹೆ os ನಾರಾಯಣಕೆಟ್ಟ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ,ಪಿ ಸತಾ 
ಕಾಲೇಜು, ಮಂಡ್ಯ ಬಿ. ಎಂ. ರುದ್ರಪ್ಪ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲ, ಬಿ. ಎಂ. ಶೆಟ್ಟಿ ಜತ | 
ಕೋಣನೂರು ಎಚ್‌. ಬಿ, ಮಹೇಂದ್ರಪ್ರಸಾದ ೩೯೬, ಶ್ರೀನಿವಾಸ Ee} 
ಬನಶಂಕರಿ 1 ಹಂತ, ಬೆಂಗಳೂರು-೫೦ ಗಣಪತಿ ಭಂಡಾರ ೦/0 ಆರ್‌ & 
ಭಂಡಾರಿ, ಅರೆ ಅಂಗಡಿ, ಹೊನ್ನಾವರ ತ್ತ 


ಶ್ರ 
ಮನಜ ೯ 
ಬಿ. ಎನ್‌- ಸುಮಿತ್ರಾಬಾಯಿ ೩೩ 
ಜ. ಹೊ. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ ೪೭ 
ಎಚ್‌. ಹನುಮಂತ ತರಾಯಪ್ಪ ೫೭ ' 
ಪೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿ ೭೧ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರಯ್ಯ / ಗಿರೀಶ ಪುತ್ರಾಯ ೮೫ 
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ಖು 


ತೆ ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ 


ಈ 


ಆರು ಕವನಗಳು 


೧. ಮೊಲಾಯಿಸ* ಮತ್ತು ಯಕ್ಷಗಾನ 


'ಯಾರ್ಕಾರೊ ತಲೆಹರಟೆ ಬಂಡಾಯದವರು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ 
ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಥೆಯ ಅಧಿಕೃತ ವಕ್ತಾರರೇ ಹೇಳಿದ್ದು 
“ಮೊಲಾಯಿಸನಪ್ಪನಿಗೆ ಎರಡು ಮೊಲೆಗಳಿದ್ದ'ವೂ ಅಂತ. 


ಆಕಾಶವಾಣಿ ದೂರದರ್ಶನ ದಿನಪತ್ರಿಕೆ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನರಿಗೆ ರವಾನೆಯಾದ ಸುದ್ದಿ ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ 
“ಮೊಲಾಯಿಸನವ್ಹನಿಗೆ ಹಾಲು ತುಂಬಿದ ಮೊಲೆಗಳಿದ್ದ '.ಸಂಗತಿ. 


ಎ 


ಹಾಗಾಗಿ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಡುಗ ಯಾರ್ಯಾರ ನೆನೆಯುತ್ತಾನೆ ? 
ಅಳೆ ಗಳ ಸವರುವವಳ 

ಪಿಳೆ ಗಳ ಹೆರುವವಳ 

ಎದೆ ಹಾಲ ಕುಡಿಸುವವಳ. 


ವರ್ಷ ಮಕ್ಕಳ ನಿಯತಿಯಲಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಹಾಲು ಕುಡಿವುದೇ ಕೆಲಸ 
ಜೋತು ಬದ್ದರೆ ಮೊಲೆ ಇಂದು ಮಕ್ಕಳಪ್ಪನ ಗತಿಯೇನಯ್ಯ ಬಂಧು ? 
ಬಿದ್ದ ತದೋ ಬಿಳಿತೊಗಲಿನ ತೊನ್ನು ರೋಗದ ಭಟ್ಟನಿಗೆ 

ಸಂಭೋಗದ ಕನಸು. 


ಎದ್ದನದೋ ಭಾಗವತ ಹಾಡು ಹೇಳಿದನಯ್ಯ 
ಚಪಲ ತೀರದ ಬಿಳಿಯನೆದೆ ಕುಣಿತ ರಣ ರಣ 
_ ರಂಗನರ್ತನದಲ್ಲಿ ಗಿರ್ಕಿ ಮುನ್ನೂರರುವತ್ತು 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ಸಿಳ್ಳೆ ಯೋ ಸಿಳ್ಳೆ ಸಿಳ್ಳೆ ಯೋ ಸಿಳ್ಳೆ 
ed ಸುರಿವಷ್ಟು ಟಂ ಹ ಹರಿವಷ್ಟು 
ಒಸರಿದ್ದು ಕೊನೆಗೆ ನತ್ತ ರಿನ ಕೆಸರು 
ಗುಂಗಾಯಿತೋ ಹಾಡು ರಂಗಾಯಿತೋ ಕಡಲು. 

ಆಟ ನೋಡುವ ಮಂದಿ ಸುತ್ತೆಲ್ಲ ಮೂರುಕಡೆ 
ಮುಂಜಾವದ ಕನಸಿನಲೆಂಬಂತೆ ಪಿಸಿ ಪಿಸಿ-- 

“ಭಟ್ಟ ಮಾಡಿದ್ದು ಇತಿಹಾಸ ಉಳಿಸಿದ್ದು ವರ್ತಮಾನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಚ್ಛೆ ಇಚೆ ಷ್ಟ ೦ ಜಗತ್‌ಸರ್ವಂ” 


ಆ ಕ್ಷಣದಿಂದಾಚೆಗಣ ಆಟದಲಿ 

ಅವ್ವ ನಿಗೆ ಅಪ್ಪ ಮಿಂಡನಾಗುವುದ ಕಂಡು 
ಕರಿಷೈ ದ ಮೋಯಿಸ್‌ ಮಾತು ಕಳೆದುಕೊಂಡ 
ಗವಿಗೆ ನೂರು ಬೆಳಕಿಂಡಿ ಕೊರೆದ. 


ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮಲೆ ' 


೨. ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ ನೆನಪಿಗೆ ನಾಕುಸುಲು 


ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಅಷ್ಟೆ ನೀನು 
ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ 

ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹೊಸ ಹಾಡ 
ಕೋಗಿಲೆಗಳ ಕತ್ತ ಕೊಯಿಕತಕ್ಕೆ; 
ಬಿಳಿರಕ್ಕಸರ ಅಧಿಕಾರೀ ಅಟ್ಟಹಾಸಕ್ಕೆ. 
ಇಲ್ಲ ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ 

ನಿನ್ನ ಮಾನವತೆಯ ಮೃದುಗೀತ 
ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಕಲ್ಲೆದೆಗಳಿಗೆ 

ನಿನ್ನವರ ನೋವು ನಿಟ್ಟುಸಿರು 
ಆದರೂ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ ಸತ್ತ ನೀನು 
ಕರಿಹುಡುಗ 

ಹರಿದಾಡುತ್ತಿದ್ದೀಯ ನರದರದಲೂ 
ಬಿತ್ತಿ ಛಲವ 

ನಿರಂತರ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುವ 
ತುಳಿತದೆದುರು 

ತೊಗಲಬಣ್ಣದ ತಾರತಮ್ಮದೆದುರು 


ಎಚ್‌, ನಾಗರಾಜಪ್ಪ | 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ' 


ಗಲ್ಲು ಗುಲ್ಲಾ ಗಿ 


೩. ಬೆಂಜನಿನ್‌ ಮೊಲಾಯಿಸ* 


ಗೂಡುಗೂಡಿನ ಗಾಂಧಾರಿ ಗುಲಾಮಿ ಗುಟುಕು 
7 ಲಿಬಿಲಿಗೊಂಡ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ, 


ಕಿರಗುಟ್ಟ ಕಂಬಿಗಳಿಂದ ಮಂಡಿಯೂರದ ಮಾಂಡೆಲಾ 


ಪ್ರೇತಪ್ರೇಮ ತೂರಿದ ವಿವ್ಹಲ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ನಾಪತ್ತೆಯಾದ ಎಮ್ಮೆ ಮತ್ತೆ ಕೊಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರು 


ವಂತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಹೊಸಿಲು ಮೆಟ್ಟಿ ತಿರುಗಿ ಮಗಳು ನಕ್ಕು 
ನಗಿಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. 


1 ನೀನೊ, ಕತ್ತು ಕೊಟ್ಟು ಕುತ್ತು ತಂದಿತ್ತೆ 
ಜಟಾಯು ಜೀವನ ಶತಾಯುಗೊಳಿಸದ 


ಗಸ್ತುಮಸ್ತಿನ, ಅಂಬರ ಅಂತಸ್ತಿನ 


 ಬಿಳುಚಿದ ಶ್ವೇತ ಪೆಚ್ಚುಪುಚ್ಚುಗಳಿಗೆ 
ಚ ಚ 


ನುಚ್ಚು ನೂರಾಗುವ ಹಿಟ್ಲರಶಾಹಿಗೆ 


ಒಂದಿನಿತೂ ಹನಕದ ನಿನ್ನ ಕಪ್ಪೂರಕ್ತ 
ಕಣ್ಣೊಡೆಸಿತು ಕಪ್ಪು ಸೂರ್ಯನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನೆಲದ ನಾಲಿಗೆಯಾಗಿ 

ಕಾಡುತಿದೆ ಅದುವೇ ನಮಗೂ ಜ್ವಾಲೆಯಾಗಿ. 


ರವಿ ಉಪಾಧ್ಯ 


೪. ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ನೊಲಾಯಿಸ್‌ ನೆನಪಿಗೆ 


ಕಪ್ಪು ನಾಡಿನ ಕೋಟಲೆಯಲ್ಲಿ | 
ಗುಡ್ಡಗಾಡಿನ ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ . 

ವರ್ಣ ದ್ವೇಷದ ದಳು )ರಿಯಲ್ಲಿ 

ನೊಂದು ಬೆಂದ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌. 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ | ೫ 


ನಿನ್ನ ನೆನಪಿನ ಒಗಟಿನಲ್ಲಿ 

ಕಪ್ಪು ಗೆಳೆಯರ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕೂಗು 
ದಟ್ಟವಾಗಲಿ ಹೃದಯತಟ್ಟಿ 
ಗಲ್ಲಿಗೇರಿದ ನಿನ್ನ ದೇಹ 

ಹಲವು ನೋವಿನ ಸಂಕೇತ 


ಹಬ್ಬಿದೆ ನಿನ್ನ ಸಾವಿನ ಕೂಗು 
ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂತಿದೆ ಬಿಳಿಯರ ಮುಟ್ಟೆ 
ಕರಾಳ ಬದುಕಿನ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಗಿಲೆತ್ತರದ ಬಯಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಗಿದೆ ಈಗ ನಿನ್ನ ಚೇತನ. 


೫. ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ 


ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ 
ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ 

ಕನಸಾಗಿ ಬಂದು ನಿದ್ದೆಗೆಡಿಸುತ್ತಿರುವೆ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಕಪ್ಪು ಖಂಡದ ಕವಿಯ 
ಸಮಾನ ದುಕ್ಕಿಗಳು ನಾವು 
ಕಪ್ಪುಜನರು. 


ಸಂಗಾತಿ, ನಿನ್ನ ಕೊಂದರು ಅವರು 
ಬೆಳಕು ಗುತ್ತಿಗೆ ಹಿಡಿಚವರು 

ಅವರ ಛಾಯಾಗ್ರಹಣ ಗ್ರಸ್ತರು ನಾವು. 
' ತಮ್ಮ ಬಂಗಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು 
ಸೆರೆಹಿಡಿದು ಆಟವಾಡುತ್ತಾರೆ 

ನಾವು ಹೊತ್ತ ತೆನೆಯನೆ ಹೊತ್ತು 
ಮದ್ದು ಗುಂಡಾಗಿನುತ್ತರೆ ನಮಗೆ 
ಸಂಬಳಕೊಡಲು 


ಸ್ಯ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫ ೧೬೬ 


' ಕವಿಯೆ ಕತ್ತಲ ಖಂಡದಲಿ : 


ಕ ಬೆಳಕ-ಹೊರಳಿ ಹಾಡಾಗಿಸಲು 


ಅದು ಎಲ್ಲರ ಉಸುರಾಗಿಸಲು 


 ಉದ್ಯುಕ್ತ ನೀನು. 


ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದ ಬತ್ತಿಗೆ 
ಕಿಡಿ ತಗಲಿಸಲು ದನಿ ತೆಗೆದ ನಿನ್ನ. 
ಕೊಂದರು ಅವರು ಬೆಳಕ ಸೆರೆ ಹಿಡಿದವರು. 


ನಿನ್ನ ಧ ನಿ ಹಿಚುಕುವೆವೆಂಬ ಭ್ರಮೆ ' 


' ಗೊಂಡರು ಬೆಳ್ಳಗಿನವರು. 


ಆದರೂ ನಿನ್ನ ಧ್ವನಿ ಮೊಳಗುತ್ತದೆ 


ಬೆಂಕಿಯ ಹಾಡು 
ದೀಪಕ ರಾಗದಾಲಾಪಕ್ಕೆ ಹೊತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ 
ಸಾವಿರ ಸಾಲು ದೀಪ 


ನೀನು ಸತ್ತಿಲ್ಲ ಕವಿಯೆ 


ಕಾ ರ Se ್ಪ್ಸ 


ನಿನ್ನ ಜನರೆದೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ 
ಹಾಡು ಧ್ವನಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುವೆ. 
ನೀನು ಸತ್ತೆಯೆಂಬುದು ಸುಳ್ಳು 
ಸತ್ತೆಯನು ಸುಡದೆ. 


ತ್ತಾ 


ಆರ್‌. ವಿ. ಭಂಡಾರಿ 


೬. ನಿಮ್ಮಂಥನರು 


ಅವನು ಸತ್ತು ' 

ಊರ ತುಂಬ ದೇಶದ ತುಂಬ ಜಗತ್ತಿನ ತುಂಬ 
ಸುದ್ದಿಯಾಗಿ ಭೂತವಾಗಿ 
ಅಡ್ಡಾಡತೊಡಗಿದಾಗ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ನಾವೂ ಒಂದು ದಿನ ಸಭೆ ಸೇರಿ 
ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಿ 
ಗೊತ್ತುವಳಿ ಪಾಸು ಮಾಡಿ 
ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಕಳಿಸಿದೆವು. 


ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಆಡಿದ ಮಾತು 

ನಮ್ಮ ಬಗ್ಗೇ ಅಂತ ಅನಿಸಿ 
ಅವನಿಗಾಗಿ ಹಸಿಯಾದ ಕಣ್ಣು 

ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೇ ಅಂತ ಅನಿಸಿ 

ನೆತ್ತರು ಅಷ್ಟಿಷ್ಟು ಕುದ್ದಾಗ 

ಅದು ನಮ್ಮ ಮೈಯ್ಕ ನೆತ್ತರೇ ಬಸಿ 
ನಾವೂ ಒಮ್ಮೆ ಅವನ ಹಾಗೆ 
ಸಾಯಲೂಬಹುದು ಅನಿಸಿ.... 


ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನಾವಿನ್ನೂ ಸತ್ತಿಲ್ಲ 
ಅಂತ ಅರೆಬರೆ. ಗ್ಯಾರಂಟಿಯಾಗಿ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಆನಂದವಾಯಿತು. 


ಮೊಲಾಯಿಸ್‌, 


ನಮ್ಮಂಥವರ ಇಂಥ ಭಯಂಕರ ಆನಂದಗಳಿಗಾಗಿ 


ನಿಮ್ಮಂಥವರು ಅಂಥ ಸಾವು 
ಆಗೀಗ ಸಾಯಲೇಬೇಕೇನೋ. 


ಕಾ 


(ಶಿ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರೆ ಪಾಟಿಲ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ಮನಜ 
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ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಕದ ರಾಜಕೀಯ ಧ್ವನಿ 
ಒಂದು ನಿಶ್ಲೇಷಣೆ | 


ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಸೋಸಿದಾಗ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಒಂದು 
ಸಂಗತಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ, ಅವರ ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಧಾತುಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿರುವ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಥವಾ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆ. ॥ ಆದಾಗ್ಯೂ 


ಅವರನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ಕೊರತೆ 


ಎಂದರೆ... ಬಹೆ.ಮುಖ್ಯವೆನಿಸಿರುವ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ' ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲೂ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿರುವಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ, ಅಡಿಗರ ತಲೆ 
ಮಾರಿನ ಮುಖ್ಯ ಕವಿಗಳೆನಿಸುವ ಡಾ. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ಡಾ. ಗೋಕಾಕ್‌, ಕಣವಿ 
ಹಾಗೂ ಕೆ. ಎಸ್‌. ನ. ಮುಂತಾದವರ ಕಾವ್ಯ ಸಮಗ್ರವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ ಬಳಿಕ 
ಗೋಚರವಾಗುವ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ಈ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿನ ರಾಜಕೀಯ ವಿಡಂಬನೆ ಕೇವಲ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ಸಂಚಾರಿಯಾಗಿ, ಅದೂ 
ಅಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಕುಣಬಹುದಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ಅಡಿಗರಲ್ಲಿ 
ಯಂತೆ ಅದೊಂದು ಸ್ಥಾಯಿಭಾವವಾಗಿ, ಅದೂ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಅರ್ಧ ಶತಮಾನ 
ದಷ್ಟು ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲವಾದರೂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹರಿದು ಬಂದುದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಂತೆಯೇ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಿದಾಗ ಕೂಡ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ಸಮಗ್ರದಲ್ಲಿನ 
ರಾಜಕೀಯ ಧ್ವನಿ ಸಮಸ್ತವನ್ನು ಹೆಕ್ಕಿ ನೋಡಿ ಅದರ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಸ್ವರೂಪದ 


ad 


ಮೂಲನಾಡಿಯನ್ನು  ಮನಗಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ತುಂಬಾ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ ಎಂದೆ 


pe ps 5 1 pe 

§ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ೧೯೩೭ ರಿಂದ ೧೯೪೮ರ ಪರೆಗಿನ ಅವರ ಸಮಗ ಕಾವ್ನದ ಬಹುಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದು ಅದು ಅನೇಕ ಭಂಗಿಯಲ್ಲೂ ವ 
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ದಾಗಿದೆ. 


' 
__ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-7೬೬ ೯ 


ಕ 


+ ಅಂದರೆ. ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿರುವ ಕವಿಗಳು ಈ ಎರಡ 


ನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕವಿ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಜೀವನದ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳಾದ 'ಹೊರತಂತ್ರ್ಯ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ 


ಬಹುಕಿದವರು'; ಅವರ “ಕವಿಜೀವನ ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲೂ ತನ್ನ ದೃ ಷ್ಟಿಧೋರ 


A ಮೈ ಪಡೆಮುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನಡೆದಿರುವುದನ್ನು ಅವರ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂ 


ದಾಗಿದೆ. ಎಂತಲೇ, ಪ್ರಸ್ತುತ ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಸಮಗ್ರದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವು ವುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ ರಾಷ್ಟ್ರ ಜೀವನದ 


ಭಾವಸಂಪತ್ತಿ ಗೆ ಈ ಕವಿಯಿಂದ ಸ PERE’ UN ಅದರ ಮೂಲ 
ಸೆಲೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು, ಗತಚರಿತ್ರೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲದೆ ಸಮಕಾಲೀನವಾಗಿ ಕೂಡ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಅಡಿಗರ "ಕಾವ್ಯವನ್ನೇ ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಮೊದಲು, ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ರಾಜ ಕೀಯ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಬಹುದೀರ್ಫ 
ಜಾಗಿಯ ನೇ ಕಮಾತುಗಳಿಲ್ಲೂ ಚರ್ಚಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಗಣ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರೆನಿಸುವ ಪ್ರೊ. 
ಸುಜನುರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲ ಉಲ್ಲೆ ಖಸಬಹುದು. `ನವೃಕಾವ್ಯದ ಅಗ್ರ 
ಗಾಮಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಸ ಅಡಿಗರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ವದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
“ಕಟ್ಟುವೆವು ನಾವು” ಮತ್ತು “ಭಾವತರಂಗ”ದ ಅನೇಕ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವನ್ನೂ ಸರ್ವಸಮತಾ ರಾಜ್ಯ ವನ್ನೂ ಹೊಗಳಿ, ಭಾವುಕವಾಗಿ ಹಾಡಿ 
ದರು. ಸಾ ) ತಂತ್ರ್ರ್ಯುನಂತರದಲ್ಲಿ ಬಂದ " “ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿ” ಕವನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ತತ್‌ಕ್ಷಣವೆ: ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಆಶಾ ಭಾವನೆ ಉತ್ಪಾಹಗಳೆಲ್ಲಾ ಹತಾಶೆಯಾಗಿ ನಿಟ್ಟು 
ಸಿರಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನ ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ದಾತ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ೀಯ ಸಾಧನ ರೋದನಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಆಕ್ರೋಶ-ಹತಾಶೆ ಇವೇ ಹಲವಾರು. 
ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. “ಗುಂಧಿ” “ವಿಫಲ” "ರಾಜ್ಯ ಬಂದೆರೇನ್ನು”? “ಇಂಡಿ 
ಯನ್‌ ರಿಪಬ್ದಿಕ” ಇಂದು ನಮ್ಮೀನಾಡು” ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಹಿ ಹುಳಿ 
ಒಗ್ಗರುಗಳೇ ಬಹಳ ಶಕ್ತಿವತ್ತಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಟುಭಾವನೆಗಳೂ 
ಸಂಚಾರಿಯಾಗಿರದೆ ಮುಂದೆಯೂ ಬೆಳೆದು ಅನಂತರದ ಕವನಗಳಲೂ ಮೆ ದುಂಬಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. Re ಎಂಬ  ಶಕ್ತಿವತ್ತಾದ ಕವನ ಆ ಬಗೆಯೆ 
ಭಾವದ ಸಚಿತ್ರ ವಿಸ್ತೃತ ಕವನವಾಗಿದೆ. ತದರೆ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕವನಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಅದೇ ತ ಹೇಗೆ ಭಯಂಕರವಾಗಿ ನರ್ತಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡಾಗ 


ಡೂ ಅವಸೆ ಗಳಲೂ ಬದುಕಿದವ 
ಢಿ ್‌ ದುಂದವರಲ 
ಎಂದೇನೂ ಸ್‌ ೯ವಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ಧ್ವನಿ ಈ ಎರ ಸ 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ಥ ರೂಪಾಂತರ ? ಎರಡು 
ಪುಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮ ಓಡೆದಿದೆ ಎಂದು 


ಮಾತ್ರ ಟೆ 


ಹಾ 
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ಲಿನ ರಾಜಕೀ ೀಯ ಧ್ವ ನಿಯ- 


ನ. 


ಇ! 
A ಬಿಗ್ಗಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ.”” ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರೊ. ಸುಜನಾರವರ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
 ಸೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಎರಡು ದಶಕಗಳಷ್ಟು ಹಳೆಯದು. 'ಅದಾಗ್ಯೂ ಅಡಿಗರ ರಾಜಕೀಯ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರೊ.ಸುಜನಾರವರ ಅನಿಸಿಕೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದುದೆನಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ಯ 
ನಂತರ ಅಡಿಗರು ತಳೆದ ನಿರಂತರ ಹತಾಶೆ ಹಾಗೂ ನಿಟ್ಟುಸಿರುಗಳು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಿನ ಅವರ ಕಾವ್ಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಮನಗಾಣಲೆತ್ನಿಸಬಹುದು. ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಅಡಿಗರ 
ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಮುಂದಿನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ 
. ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯಾಂಶವನ್ನೂ ನೆನಪಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಔಚಿತ್ಯವೆಂದು' ತೋರು 
ತ್ತದೆ : ಅದೆಂದರೆ ೧೯೩೭ ರಿಂದ ೧೯೮೪ರ-ವರೆಗಿನ ಅಡಿಗರ ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯದೊಳ 
ಗಿನ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆ ಸುಮಾರು ಮೂರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಾಂತರ 
' ಹೊಂದಿ ಧ್ವನಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. . ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ೧) 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವ, ೨) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ, ಮತ್ತು ೩) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದಲ್ಲೂ 
ಅವರ ಮೇಲೆ ಆಗಿರುವ ಆರೆಸೆಸ್‌ನ ಗುಢಪ್ರಭಾವ. ಬಹುಶಃ ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನೆನಪಿಡಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವ ಹಾಗೂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದ ಎರಡು ರಾಜಕೀಯ ಮಹಾಪುರುಷರಾದ ಗಾಂಧಿ ಹಾಗೂ 
ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರನ್ನು 'ಕುರಿತ ಎರಡು ಕವಿತೆಗಳ ಮೂಲಕವೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ರಜಕೀಯ 
' ಜೀವನದ ಪರಿಯನ್ನು ಅಡಿಗರು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿರುವ ಬಗೆ. 


* ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಮೂರು ರೂಪಾಂತರಗಳ ಶಿರೋನಾಮೆಗಳಡಿಯಲ್ಲಿ. ಕೆಲವು 

ಪದ್ದಗಳ ಭಾವಸೆಲೆಯನೀಗ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣ 
ಶಿ £1 ೯೧ ನ ಆ ಲ 

ವೆಂದರೆ, ಅಡಿಗರ ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾಗಿ ಕೇವಲ ಕೆಲವು 
ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಉದಾ: “ಕಟ್ಟುವೆವು ನಾವು” 
“ನಾವೆಲ್ಲರು ಒಂದೆ'ಜಾತಿ” “ರಾಜ್ಯ ಬಂದರೇನು” ? “ಇಂಡಿಯನ್‌ ರಿಪಬ್ಬಿ ಕ್‌” 
“ಗೊಂದಲಪ್ಪರ” “ಇಂದು ನಮ್ಮೊನಾಡು” “ಭಾರತದ ತಂದೆ ಗಾಂಧಿ” “ಅಂಬೇಡ್‌ 

ಕರ್‌ ಭೀಮರಾಯರಿಗೆ” ಮತ್ತು “ನಾನು ಹಿಂದೂ ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ”.ಮುಖ್ಯಪಷಾಗಿ 
ಈ ಒಂಬತ್ತು ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿಕೊಂಡು. ಅದರಲ್ಲೂ ಈ ಒಂಬತ್ತು ಕವಿತೆಗಳ 
ಸಾರಭೂತವಾದ ಭಾವಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೆಕ್ಕಿ ತೆಗೆದು, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತ. ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ಪದಗಳನ್ನು ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬಹುದು. 


ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬುದು ಸುಭದ್ರವೂ ಸಮಾನವೂ ಆದ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಣ್‌ 
2 
} 
1 
) 

| 
(₹್‌ 
(> 


pe ~ ನ ಉತ ಆಡಿ - ಬ ೧ತೆ ಇಸ. 
೧, ಪ್ರೊ. ಸುಜನಾ, ಸುರ್ಮೂಸಂಚಯಸು-ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಪ್ರಟ ೧ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ | ೧೧ 


ಸಂಘಟನೆ ಅಥವಾ ' ಸರ್ವಸಮತೆಯ ಭೂಮಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 


ಅತಂತ ಜರೂರಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಡಿಗರಷ್ಟು ಸಮರ್ಥವಾಗಿಯೂ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕವಿಯಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವು 


ಯಾಗಿಯೂ ಮನಗಂಡ ಇವರ 'ಜೆಮಾರಿನ 
ಇವರ ಹಿಂದಿನ ERS ಪುಟ್ಟಪ್ಪ ಪ್ಪ. “ದೇ ೦ದ್ರೆ, ಮಾಸ್ತಿ 


ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ೇಲಿಸುವುದು ಸಮಂಜನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 


ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಹೆ ಹೊ 
ನೆನಪಿಡಬೇಕು. ಜೊತೆಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಅಡಿಗರ. ಕಾಲಹವರಾದ 


ಗೋಕಾಕ್‌, ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ. ನರಸಿಂಹಸಾ ಶಮಿ ಮತ್ತು ಕಣವಿಯವರಂಥ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ 

ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳನ್ನ್ನಿ ಕುರಿತ ಧೋರಣೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ತೀವ್ರ 

ವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ವಿಚಾ ರಗಳ ಛನ್ನು ಅಡಿಗರಷು 

ಉತ್ಕಟವಾಗಿಯೂ, ಕಲಾತ್ಮಕ € ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ' ಯಶಸಿ ನಿಂದಲೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿ 
ದವರೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ನೆನಪಿಡಬೇಕಂ. 


“ಜಾತಿಮತದ ಗುಹೆಗಳಿಂದ ಹೊರಬನ್ನಿರಿ ಬಯಲಿಗೆ, 

ಕೃತಕ ತಿಮಿರದಾಳದಿಂದ ವಿಸ್ತಾರದ ಬೆಳಕಿಗೆ; | 

ಸೇರಿಕೊಳಿ, ಕೂಡಿಕೊಳಿ ಮುನ್ನುಗ್ಗುವ ಸಾಲಿಗೆ, 

ಕತ್ತಲೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಈ ಉತ್ಸಾಹದ ದಾಳಿಗೆ 

ಕೂಡಿಸಿರೆದೆ ಕೊರಲುಗಳನು ಹೊಸ ಬಾಳಿಗೆ ಹಾಡಿಗೆ : 

ನಾವೆಲ್ಲರು ಒಂದೆ ಜಾತಿ, ಒಂದೆ ಮತ, ಒಂದೆ ಕುಲ; 

ನಾವು ಮನುಜ ಆ 

ಹೊಸಬಾಳಿನ ಹೊಸ ಸಮತೆಯ ಸಮರನ ಸಮೆವೆವು, 

ನಾವು ನವವಿಧಾತರು” (ನಾವೆಲ್ಲರು ಒಂದೇ ಜಾತಿ) 


ಇಡೀ ರಾಷ್ಟ್ರ ಪರಕೀಯರ ದಾಸ್ಯ ಶೃಂಖಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿದ್ದುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಯಂಕರ 
ವಾಗಿ, ಜಾತಿಮತಗಳ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ, ಜನರ ಮನೋ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಟ ತಂತ್ರ, ವೆಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಸಿ ಎತಿಯಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಇಡೀಜನಕೋಟಿಗೆ 
ಜಾಗೃ $ಯ ಕರೆಕೊಡುತ್ತಿ ರುವ ಕವಿ, ತನೂ ಮಲಕ ಮುಲ ಲಮೆಲ್ಲನೆ, ತನ್ನ ಜನಕೋಟಿಯ 
ಮನದಾಳದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ದ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಬೀಜಾಂಕುರಗೊಳಸುತ್ತಿರುವುದು ಈ : 
ಕಾವ ಭಾಗದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಯಶಸ್ವಿ ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮೂಡುತ್ತಿರು : 
ವುದನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ, ತನ್ನ ರಾಷ್ಟ ಜನಕೋಟಿಯ 

ಮನದಾಳದಲ್ಲಿ, ಅದೂ ದಾಸ್ಯದ ಮನದಾಳದಲ್ಲಿ ಸ್ಲಾತ ಸ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ ಕ 
ಮೂಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಒಂದು ಅಸಾಧ್ಯ ಸವಾಲು ಕವಿಯ ಕಿ ಇನ್ನೂ ವ 

ಹೋಗಿ, ಪ ಪರಕೀಯ ದಾಸ್ಕಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಭಯಂಕರವಾದ ಜಾತಿಮತಗಳ ದಾಸ ಸ 
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ತನ್ನ ಜನರನ್ನು ಪಾರುಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಹಿಂದಿನದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಹಾ ಸವಾಲು ಇದಾ 
"ಗಿದೆ ಎಂಬ ಅರಿವು ಕವಿಗಿದೆ. ಎಂತಲೇ “ಜಾತಿಮತದ ಗುಹೆಗಳಿಂದ ಹೊರಬನಿರಿ 
| 'ಬಯವರಿಗೆ” ಎಂದು ಕವಿ ಬಯಲು ರಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಕರೆಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಪದ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಗತಿಯಿದೆ. ಅದೆಂದರೆ “ಸೇರಿಕೊಳಿ 
ಕೂಡಿಕೊಳಿ, ಮುನ್ನುಗ್ಗು ವ ಸಾಲಿಗೆ” ಎಂಬ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ, "ತುಂಬಾ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಅರ್ಥವಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, “ಸೇರಿಕೊಳಿ, ots’ “ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥದ ಎರಡು ಪದಗಳ ಪುನರುಕ್ತಿಯ ಧ್ರ ನ್ಯಾ ರ್ಥವೆಂದರೆ, ಈ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ 
"ಸಾ _ತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಸೆ €ರಲಾಗದ ಮತ್ತು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳ ಲೂ ಆಗದ « ಆಥವಾ 


ಮಾಟಿ  ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಟ ಕಡೆಯ ಜನವರ್ಗ ವನ್ನು 'ಎಚ್ಚ್‌ರಿ ಸಿ “ಮುನ್ನು 
ಗ್ಲುವ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರುವಂತೆ ದಾರಿ. ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅದೂ ಹ ಅಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕರ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರೇಣಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಮೇಲಿನ ಪ ಪದರದಿಂದ. ಬಂದ ಕವಿ ಗೋಪ ಪಾಲಕೃಷ್ಣ 
ಅಡಿಗರು, ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ಪದರದ ಜನವರ್ಗದ ಸಮತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ತುಂಬ 
ಬಲವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ಅದೇ ಕವಿತೆಯ "ಹೊನ ಬಾಳಿನ ಹೊಸ 
ಸಮತೆಯ ಸಮರಸವನು ಸಮೆಪೆವು” ಎಂಬ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬ. ಜೀವಂತವಾಗಿರವು 
_ದನ್ನೂ ಅದೇ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ “ಸಮತೆ” ಎಂಬ ನಾಮಪದದೊಳಗಿನ "ಸಮ" ಎಂಬ ಪದ 
ಧಾತುವನ್ನು ಹಂತಹಂತವಾಗಿ, ಮೂರು ಬಾರಿ, ಘೋಷಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಮಾರ್ಮೊಳ 
ಗಿಸಿರುವುದನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕು. ತನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರ ವನ್ನು ಬಂಧವಿಮೋಚೆನೆ ಗೊಳಿಸು 
ವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಆ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಏಕಮಾತ್ರ ಅಂತರಿಕ ವೈರಿಯಾದ ಜಾತಿ ' 
ವ್ಯ ವಸೆ ಒಯನ್ನೂ. ಅದರ ಹುರ್ಭೆದ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನೂ ಸ ತಳಮುಟ್ಟಿ ಸೋಸಿ ಮನವರಿಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಕವಿತೆ. 


| 


“ಜಾತಿಮತಭೇದಗಳ ಕಂದಕವು ಸುತ್ತಲೂ 
ದುರ್ಭೆೇಧ್ಯವೆನೆ ಕೋಟೆಕೊತ್ತಲಗಳಂ; 
ರೂಢಿರಾಕ್ಷಸನರಸುಗೈಯುವನು, ತೋಳ್ತಟ್ಟೆ 
ತೊಡೆತಟ್ಟಿ ಕರೆಯುವನು ಸಂಗ್ರಾಮಕೆ 

' ಕ ನಾವು ಓಂದಗೆವೆವೇ ? ವೀರತರುಣರು ನಾವು 
ತ ಒಂದೆ ಸೆಗೆತಕೆ ನೆಗೆವೆವೋ ಕಂದಕವನು, 

p> ಕುಟ್ಟಿ ಪುಡಿ ಮಾಡುವೆವು ಕೋಟಿಗಳನು 
ಎದೆಯ ಮೆಟ್ಟಿ ಸ 
ಮುರಿಯುವೆವಸುರರಚ್ಛೆಗಳನು” (ಕಟ್ಟುವೆವು ನಾವು) 


ಈ ಎಂಟು ಸಾಲುಗಳ ಎರಡು ಪವ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಮುಖಾಮುಖಿಯ 
" ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ೧೩ 


8, 


4 
ಇ” 


ಫಲ ಹೋರಾಟದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಿರುದ್ವಿ ಗ್ನ್ಗ ತೆಯಿಂದ ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕು. ಮ 
; ॥ ಪದ್ಯದಲ್ಲೇ ತುಂಬಾ ಉತ್ಸಾ ಹ ಮತ್ತು ಉದ್ವಿಗ್ನತೆ ಇದ್ದು. ಅದು ಪದ್ಯದ ' 
iy ತೀರಾ ಸಮರ್ಥನಿಃ £ಯವಾಧಿಯೂ ಬ ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ತಿಮತಗಳ ರೂಢಿ. 
ರಾಕ್ಷಸನ "ಎದೆ ಮೆಟ್ಟಿ. ರಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಮುರಿದು, ಬೀಸಾಡುವ ವೀರತಾರುಣ್ಯ ' 
ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗಿದ್ದು, ಒಟ್ಟಾ ರೆ 'ರಾಪ ಜೀವನವನ್ನು ಸ - ಸರ್ವಸಮಾನತೆಯ ಆದರ್ಶದ ' 
ಬುನಾದಿಯ ಮೇಲೆ ಸಂಸ್ಕಾ ಸಹಿಸುವ ಕವಿಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಈ ಪದ ಭಾಗದಿಂದ ಹೊರಡು 
ತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಘೋರ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ. ಉಂಟಾಗಬಹುದಾ ದ, ಕಷ್ಟ 
ನಿಷ್ಮುರಗಳು, ವಿಘ್ನ-ವಿಪ ಗ ದುಃಖ ದುಮ್ಮಾನಗಳ ಬಹು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 


ಅರಿವು ಕವಿಗಿದೆ : 


ಡಿ 


“ಎಡರುಗಳ ಕಡಲುಗಳನೀಸಿ ಬರುವೆವು, 

ಘೋರನಸೈ ರಾಶ್ಯ ದಗ್ನಿ ಮುಖದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ' 
ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಡುವೆವೆಲ್ಲ ತೊಡಕುಗಳ ಒಡಕುಗಳ  . % 
ಡಿಸಿ, ಇಡಿಗೊಳಿಸಿ ಕಟ್ಟುವೆವು ನಾಡಃ” (ಕಟ್ಟುವೆವು ನಾವು) ' 


ಅಂದರೆ, ಕವಿ ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಕೈ ಗೊಂಡಿರುವ ವೀರಸಂಕಲ್ಪ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸುಶ್ಪಷ್ಟ ಸ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಯಾವ ಎಡರು ತೊಡರಿರಲಿ, ದುಃಖದುಮ್ಮಾ; ನವೇ ಬರಲಿ. ನಿರಾಶೆ 
ಎಂಬುದನ್ನೇ ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂತು ಹೋರಾಡುವ ವೀರ ಕಂಕಣ, ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವತ ತ: ಖಡ ಗುರಾ 
ಶಂ) ಣೆ ಇಗಿದೆ ಟ್‌ | 
ಣಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅರಸ ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಘೋರ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಏಕೈಕ 
ಉದ್ದೆ ೇಶ “ಕಟ್ಟುವೆವು ನಾವು ಹೊಸ ನಾಡೊಂದನು--ಸಂಖದ ಬೀಡೊಂದನು” 
ದಾದ ವೀರಕಂಕಣವನ್ನು ಅನುಕ್ಷಣವೂ ನೆನಪಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಮುಂದಿನ 
ಕಾವ್ಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. | 
| | 4 
ಕವಿ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರು ಈ ವೀರಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಸ್ವಾತೆಂತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ವದಿಂದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೊ ತ್ತರದೆಡೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತಿರುವ ಪರಿಯನೂ . ಸಾ ತಂತ್ಲೋತ 
ರದ ವಾಸ್ತವ ರಾಷ 4 ಸ ಸನ?! 
ಸ್ತ ಷ್ರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅದು ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಇನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲನುವಾಗಬಹುದು. ಮೊದಲಿಗೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಾಂಶದ ನೆನಪು : ಜಾತಿಮತ 
ಕುಲಗೋತ್ರಗಳಿಂದ ಬಹುದೂರ ನಿಂತ ಅಡಿಗರು, ಆ ಜಾತಿಮತಕುಲಗೋತ್ರಗಳ 
ಕ್ಷುಲ್ಲಕವೂ ತಜ್ಜನಿತ-ವಿಚ್ಚೆನಿದ್ರತಾರಕವೂ ಆಗಿ, ಆಕುಂಚನ್ನಗೊಂಡ ಸಮಾಜ ಸಂಘಟ 
ನೆಯ ಆತ್ಮ ಚೇತನವನ್ನು, ವಿಕಸನದತ್ತ ಕೊಂಡೊಯ್ಯು ವೆ" ಅಡಿಗರ ಮಹೋನ್ನತ 
ಆದರ್ಶ, ಹಾಗೂ ಧೀರೋದಾತ್ತ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಪೂರ್ವದ ಕಟು ವು 
ಸಾವು” ಮತ್ತು “ನಾವೆಲ್ಲರು ಒಂದೆ ಜಾತಿ” ಎಂಜಿರಡು ಕವಿತೆಗಳ ವಸ್ತುವಿನ ಜೀವ 


ನೆ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ : 


ಹಾ ) 1 
ನಾಡಿ ಎನಿಸಿದೆ. ಅದೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ಅದೇ ಜಾತಿಮತಕುಲಗೋತ್ರಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅಡಿಗರು : 


“ಜಾತಿಮತಕುಲಗೋತ್ರವೆಲ್ಲ ಸಮಾಜಕಲ್ಪಿತ ಹಂಚಿಕೆ 
ಯಾರು ಎಲ್ಲೆಂತೆಂಬುದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ”? 


ಅಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಪ್ರಖರವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ, 'ಯಾರ್ಯಾ 
ರನ್ನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಇರಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ ಅವರೆಲ್ಲಾ ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ಕೇವಲ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಎಂಬಲ್ಲಿನ, ಅಡಿಗರ ಕಲಾತ್ಮಕ ಜಾಣ್ಮೆಯನ್ನು ಬಹುಎಚ್ಚರ . 
ದಿಂದ ಮೆಚ್ಚಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ *ಜಾತಿಮತಕುಲಗೋತ್ರವೆಲ್ಲ ಸಮಾಜ ಕಲ್ಪಿತ 
ಹಂಚಿಕೆ” ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಮೂಲಕ, ಇದೇ ಜಾತಿಮತ ಕುಲಗೋತ್ರಗಳನ್ನು ಕಾಲಾ 
ನುಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವ ಒಂದೇ ಧಾಟಿಯ ಹಳೆಯ ಧೋರಣೆ 
ಯನ್ನು, ಅಡಿಗರು ಹೊಸ ನುಡಿ ಪ್ರಾಸದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಜೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ನೀಚೋಚ್ಚವೆಂಬ ತಾರತಮ್ಯದ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೇವಲ “ತಾತ್ಕಾ 
ಲಿಕ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ” ಎಂಬ ಪೂರ್ವದ ವೈದಿಕ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಅಡಿಗರು ಅತ್ಯಂತ 
ನಯವಾದ ಮಾತಿನ' ಮೂಲಕ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನೂ, ಇದನ್ನೇ ಒಂದು" 
ಕಲಾತ್ಮಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಭಾವಿಸಿರಬಹುದಾದ ಕವಿಧೋರಣೆಯನ್ನೂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವದ ಅವರ ಮಹೋನ್ನ ತಆದರ್ಶದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ, ಈ 
, ಕಹಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಮಗ್ರತಾ ಭಾವನೆ ಕೂಪಮಂಡೂಕವೆನಿಸಿ, ಓದುಗರನ್ನು ದಾರಿ 
ತಪ್ಪಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಬಹುಶ: ಈ ಅನಿಸಿಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಸೂಕ್ತ 
ಆಧಾರಗಳ ಸಹಿತ ಮನಗಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ಸೂಕ್ತವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈಗ 
ಅದೇ ಪದ್ಯದ ಇನ್ನೆರಡು ಸಾಲುಗಳು : 


*ನಾನು ಹಿಂದೂ, ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ : ಇದು 

ಸ್ಪಾಭಿಮಾನದ ಘೊೋಷಣ ?” 
8 ಈ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿನ ಕವಿಯ ಘೋಷಣೆ “ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೆ ಜಾತಿ ಒಂದೆ ಮತ 
ಒಂದೆ ಕು; ನಾವು ಮನುಜರು” ಎಂಬ ಸರ್ವ ಸಮಾನತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಸುಳ್ಳುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ನಾವು ಮನುಜರು” ' ಎಂದಾಗ ಇಡೀ ಮನು 
ಕುಲವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು ಕರೆಯುವುದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಹಿಂದೂಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಮನುಜರು ಎಂದಾಗಲಿ ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾದ ತರ್ಕ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿ 


೧. ಬತ್ತಲಾರದ ಗಂಗೆ, ಪು. ೨೩, ೧೯೮೩ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ಮ ೧೫ 


ಎಂದರೆ ಕವಿ “ನಾವು ; ಮನುಜರು” ಎಂದಾಗ, ಅಲ್ಲಿರಂವ “ನಾವು” ಎಂಬ ಚ್‌ 
ವಚನವನ್ನೂ “ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ” ಎಂದಾಗ ಅಲ್ಲಿರುವ “ನಾನು” ಎಂಬ ಏಕವಚನದ ' 
ಸ್ವಗತವನೂ ಓಿಶೇಷವಾಗಿ ಲಕಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ. ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂಚಿ ' 
ಸರುವಂ ತ್ರೆ ಣ್‌ ನಾತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸ ಸಮತಾವಾದವನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದ ಅಡಿಗರು, | 
ತ ರದಲ್ಲಿ ಶುದ್ದ ಜಾತೀಯವಾದದ ಮಂಡೂಕದ ಕೂಪದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ | 

Ney ಅವರಿಗೆ 'ಅನಿವಾರ್ಕ ವಾಗಿ ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವರ ಕವಿಚೇತನ 

ಒಂದು ಶಾಶ್ವತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ pei ದೂರಾಗುತ್ತದೆ. -ರಾಷ್ಟ ಜೀವನದ 

ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವೆಂದು ಬಗಬಹುಜಾಡ ಈ 
ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷಣಭಂಗುರತೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾವ ಕವಿಯೂ ಬಲಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ವೆಂಬ ಆದರ್ಶವೊಂದಿದೆಯಷ್ಟೆ. 


ಇನ್ನು ಅದೇ. ಪದ ಭಾಗದ ಭಾವಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಇ "ಪಿಸಿ ನೋಡಬಹುದು. 
ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ” ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಇರುವ ' `ನಾನು ಹಿಂದೂ” ಎಂಬ 
ಘೋಷ 2 a ಅಡಿಗರ ಆರೆಸೆಸ್‌ ಐಡೆಂಟಿಟಿ ತುಂಬಾ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದ | 
ರೊಡನೆ, ಆರೆಸೆಸ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಕ್ರೈಸ್ತ-ಮುಸ್ಲಿಂ ವಿರೋಧಿ ರೀತಿಯನ್ನೂ, ಅನ್ಯ 
ಭಾರತೀಯರ ಮೇಲೆ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ” ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭುತ್ವ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಿರುವು 
: ದನ್ನೂ ಸಾಧಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದೇ ಸಿರ ೯ದಲ್ಲಿ. “ನಾನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮ. ಣ” ಎಂಬುದು 'ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಘೋಷಣ” ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿರುವ ' 
ಅಡಿಗರ ಅತ್ಯ ತ ಸಷ ಷ್ಟವಾದ. "ಫೋ ಷಣೆಯಿಂದಾಗಿ, ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಹೊಲೆಯನೆಂಬ 
ವೈಭಿನ್ನ ತೆ ನಿಸ ಸಕ ವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ ತೆ: ಕವಿಯೇ ದ ದೃ ೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತ 
ದೆ ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, “ನಾವು ಮನುಜ ಕ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಟೋ ಕ್ರೈ ಕ (universal) 
ಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಅಡಿಗರ ಕವಿಚೇತನ ಅರ್ಹವೆ ಸಿವಾ ಅಲ್ಲವೆ ಎಂಬ 
ಚರ್ಚೆಗೆ ಆಸ್ಪದವೇ ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ. 


ಈಗ ಇದೇ ಪದ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಸ ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ನ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ' 
ಶೋಧಿಸಿ ನೋಡಬಹುದು... ಅಡಿಗರು ಹೇ ಳುವ” ಜಮಾನ” ವೆಂಬುದು ಪ್ರತಿ" 
ಯೊಂದು ಮಾನವ ಚೇತನದಲ್ಲೂ ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ಆಶಿಸಬಹುದಾದ ಒಂದು ನೆಸ | 
ರ್ಗಿಕ ಗುಣ. ಆದರೆ ಆ ಗುಣವನ್ನು ಅನೈಸರ್ಗಿವಾದ ಜನಾಂಗೀಯ ಪ್ರತಿ 
(racial superiority) ಐಡೆಂ ಟಿಟಿಯ ಹಿಕ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲೆತ್ತಿ 
- ವುದನ್ನಾ ಗಲಿ, ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ದ್ದ ಢಿ: ಕರಿಸುವುದನ್ನಾ ಗಲಿ ಒಂದು ನಿಸರ್ಗ ದೆತ ವಾದ | | 
ನಿಸರ್ಗದತ್ತವಾದ ನಿಯಮವೆಂತಿಲೋ, ಅಥವಾ ಲೋಕ್ಸಿ ಕ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಮೆಂಠಲೋ 


ಬರೆಯಲು. ಆಧಾರಗಳಿದ್ದಂತೆ' ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಇಷ್ಟನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೋಸಿದ ಬಳಿಕವೂ. 


ಲ 
ಷೆ 


| 
| 
[ 


| 
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ಡ್‌ 

ಈಗಾಗಲೇ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಾಂಶ ಉಳಿದೇ 
"ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. : “ನಾನು ಹಿಂದೂ ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ; ಇದು ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ 
ಘೋಷಣ?” ಎಂಬ ಈ ಎರಡು ಸಾಲುಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಚಿನ್ಹೆ, ಈ 


ವರೆಗೆ ಮೇಲೆ ಮಂಡಿಸಲಾದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದವನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಬಿಡಬಹುದಿತ್ತು. 


ಆದರೆ, ಈ ಕವಿತೆಯ ಒಟ್ಟು ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ, ಆ ಶಕ್ತಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಚಿನ್ನೆಗೆ ಇಲ್ಲಗಿರುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಕವಿವಾದದ ನಿಜಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕೇವಲ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮರೆಗೊಳಿಸಲೆತ್ಲಿಸುತ್ತಿರ ವ ಒಂದು ದುರ್ಬಲ ಪ್ರಶ್ನೆಚಿನ್ಹೆಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಉಳಿಯುತ್ತಿರುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ “ಪ್ರಕೃತಿ 


 ಬದಲಿಸದಯ್ಯ ಮಾನವ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಬದಲಾಗದು” ಎಂಬಲ್ಲಿ, ಮೇಲೆ ಮಂಡಿಸಿ 


\ 


ರುವ ವಾದ ಸಾಧಾರಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಪ್ರಕೃ 


ತಿ” ಎಂಬುದು ವಾಸ್ತವ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಆದರೂ ಅದು ಬದಲಾಗದೆಂಬ ಮಾತನ್ನಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಮಾನವ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಬದಲಾಗದೆಂಬ ಮಾತನ್ನಾಗಲಿ, ವಿಕಾಸ ನಿಯಮ (Evolution theory)ವು 


'ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದೆಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ “ಪ್ರಕತಿ” ಎಂಬ ಈ ನಾಮಪದದ 
ಹೆ ೪" 


ಹಿಂದೆ "ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಗುಣಕರ್ಮದ ಧೃ ನಿಯೂ ಇರುವಂತೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ 


“ಈ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ವಿಡಿಯಾಲಜಿಯ ವಕ್ತಾರರಾಗಿ ಅಡಿಗರು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
' ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಈಗ ಎಲ್ಲ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹರು ಯಜ್ಞವಲ್ಯವಂತೆ ಮನುವಿ 


ನಂತೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೊಸ ಪದಪುಂಜಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ”. 


ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಮರ್ಥನೀಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆ 


ಯನ್ನಾಗಲಿ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಾನತೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಅಡಿಗರ ಕವಿಚೇತನ ಎಂದೂ 
ಸಹಿಸಿರುವಂತಿಲ್ಲ; ಈ ಸರ್ವಸಮತೆಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವರ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವು ಎಂದೂ 


' ಆಸ್ಪದ ಕೊಟ್ಟಂತಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾಥ್‌, ಬಹುಶಃ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಜೀವನದ ಆರಂಭದ 


ಉತ್ಸಾಹದಲ್ಲಿ “ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದೆ ಜಾತಿ...... ನಾವು ಮನುಜರು” ಎಂಬುದಾಗಿ 


ನಡೆದು ಹೋದ ಅಚಾತುರ್ಯದ ಪೋಷಣೆಗೆ “ನಾನು ಹಿಂದೂ ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ” 


5 “ಬ 
ಎಂತಲೇ ಆರಂಭದ ಆಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಅನಂತರದ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪದವರೆಗಿನ ನಡುವಿ 
ನಂತರದ “ಶ್ರೀ ರಾಮನವಮಿಯ ದಿವಸ” ಮುಂತಾದ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಸನಾತನ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ತಮಗಿರುವ ಗಾಢ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ದ ಢನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಕವಿ ಸಿಸ್ಸಂಕೋಚೆ 


ಅ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ, ಅತ್ಯಂತ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಟ್ಟಂತಾಗಿದೆ. 


' ಫಾಗಿ ಸಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದಾ ರೆ. ಎಂತಲೆ: ಡಾ. ಪೋಲಂಕಿಯವರ ಮಾತು ಈ 
ಛು ಎ | 


೧... ಗಂಗಾಧರಮೂರ್ತಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಉಲ್ಲೇಖಿತ “ ಡಾ. ಪೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿ 
ರಿ 


ಅ ಕ್ಕು ಹ ~~ Pad ~~ 
ಧರ್ಮ : ಅಡಿಗ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ. ಸಂಕ್ರಮಣ ೧೪೯-೧೫೦, 


ಯವರ ಸ ದಿತ್ಯ ಮತ 


ಪು. 9೫. 


x 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಲರ್ಹ ಎನಿಸುತ್ತದೆ : “ಈ ನಂಬುಗೆಯೇ ಅಡಿಗರ ಹಿಂದೂವೂ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೂ ಆಗಿರು 
ಹಾಲ. ಕಾರಣ ಅವರಿಗೆ ಸನಾತನವಿದೆ, ಶ್ರೀರಾಮನವಮಿಯ ದಿವಸವಿದೆ”.? 


ಡಿ 


ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ವಿಷಯವಾದ ಅಡಿಗರ ಸ್ವಾತಂತ್ರೋತ್ತರ ಕಾವ್ಯದೊಳಗಿನ ರಾಜಕೀಯ 
ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬಹುದು. ಈ ಕುರಿತ ಪರಿ 
ಶೀಲನೆಗೆ ನಮಗೆ ತೋರುವಂತೆ ಅವರ ಎರಡು ಪ್ರಮುಖ ಕವಿತೆಗಳೆಂದರೆ ಮೊದಲ 
ನೆಯದು “ರಾಜ್ಯ ಬಂದರೇನು?” ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದು “ಗೊಂದಲಪುರ”. 
ಮೊದಲನೆ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ, ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಬಂದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಕುಲಗೆಟ್ಟು ಹೋಯಿ 
ತೆಂಬ ಆಕ್ರೋಶ, ಹತಃಶೆಗಳು, ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಪ್ರಲಾಪಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೆ, 
ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯವೊಂದು “ಗೊಂದಲಪುರ”ವೆನಿಸಿ, ಈ ಗೊಂದಲಪುರ 
ದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸನಾತನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಶೂದ್ತಾ ್ರ್ರತಿಶೂದ್ರಗೊಂಡವೆಂದು 
ವೃಸನಪಡುತ್ತಾರೆ; ತಮ್ಮ ರಾಮರಾಜ್ಯ ರಾವಣ ರಾಜ್ಯವಾಯಿತೆಂದು ದುಃಖ ತಪ್ತ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. “ಅವರ ಈ ವ್ಯಸನ ಮತ್ತು ದುಃಖಗಳೆಲ್ಲಾ ಜೀವಂತ ಪ್ರತಿಭೆಯಾಗಿ, 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಲಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲದಂಥ ಜೀವಂತ 
ಭಾಷೆಯೆನಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣವೂ 
ಇದೆ. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅಥವಾ ಸ ೈರಾಜ್ಯದಿಂದಾಗಿ ತೆಮ್ಮ ಜನಾಂಗೀಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ಯಾರ ಮುಂದೆಯೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಸಲಾಗದ ಕವಿಯ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಆಕ್ರಂದನ ಇಡೀ ಕವಿತೆಯನ್ನೇ ಆಗು ಮಾಡಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಮ 

ಜನವರ್ಗದ ಈ ವಿನಾಕಾರಣ ದುಃಖ ವ್ಯಸನ ಹಾಗೂ ಆಕ್ರಂದನಗಳನು ನಿರ್ಬಿಢೆ 
ಯಿಂದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, 
ಶ್ರಿ:ಮಾನ” ಮೊಗೇರಿ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರವರನ್ನು ಒಬ್ಬ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವಿಯೆನ 

ಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವಂತಿದೆ. ಕ್ಯ 


ಮೇಲೆ ಮಾಡಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು "ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಇನ್ನು ಯತ್ನಿಸಬಹುದು, ಮೊದಲಿಗೆ ಸ ಸ್ವರಾಜ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ; 

“ರಾಜ್ಯ ಬಂದರೇನು ? 

ರಾಜ್ಯ ಹೋದರೇನು ? 

"ಎಲ್ಲ ಒಂದೆ; 


, ಡಾ. ಪೋಲುಕಿ ರಾಮ: ತಪ್‌ ಸ 
೧, ಡಾ.ಐಪು ನಮಮೂರ್ತಿ., ಸಂಕ್ರ ವತ) ೧೪೫-೫೦, ಪುಟ ೫೪ 
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ವುದರಿಂದಲೇ ಅಡಿಗರಿಗೆ ಯೋಚನೆಯಿಲ್ಲ, ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆ 
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ಪರಕೀಯರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ನಮ್ಮವರೀ ಉಬ್ಬಾಳಿಕೆ, 
ಗಬಾ'ಳಿಕೆ, ಮಬಾಳಿಕೆ 
ಬ ಬ 
ಎಲ್ಲ ಒಂದೆ ಒಂದೇ” 


ಈ ಪಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲೆ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಈ ಕವಿತೆಯ 
ಹಣೆ ಬರಹವೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿರುವುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಡೀ ಸ್ವರಾಜ್ಯದ 
ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಪರಕೀಯರ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು “ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ” ಎಂಬ ಒಂದೇ ಒಂದು ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಸ್ವರಾಜ್ಯದ 
' ಅಥವ ಸ್ವ ಕೀಯರ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ಉಸುರಿಗೆ “ಉಬ್ಬಾ ಛಿಕ್ಸೆ” “ಗಬ್ಬಾ ಲಕ್ಕ” 
“ಮಚ್ಚಾ ಕೆ” ಎಂಬ ನೇತ್ಕಾತ ತ್ತ ಕ ಜದ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿ ತಮ್ಮ 
ಅಸಹಾಯಕ ಆಕೊ ್ರೀಶವನ್ನು ಅರಣ್ಯ ದಿಂದ ಮೊಳಗಿಸಲೆತ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. , ಇಲ್ಲೇ ಗಮನಿ 
ಸಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ವಿಶೇ ಷಾಂಶವೆಂದರೆ “ಮಬ್ಬಾ ಛಕಿ” ಎಂಬ ನಾಮವಿಶೇಷಣ 
ವನ್ನು ಪರಿಕೀ ಯರ ಆಳ್ವಿ ಕೆಗೆ ಬಳಸಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ"ಸ ಕ್ವಕೀಯರ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಬಳಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ “ಮಬ್ಬು” ಎಂದರೆ ಕತ್ತಲೆ, ಅಥವಾ, ಕ್ಷ ಶೆ ಲಿಯ ಹಿಂದಿನ 
ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಬ್ಬು” ಎಂದರೆ ಕಗ್ಗ ತ್ತಲೆ ಎಂದಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾಥ,. ಸ್ವ ರಾಜ್ಯವೆಂಬುದು ಕಗ್ಗ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಅಥವಾ 
ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಕಗ್ಗಾ ಡಿನಿಂದ ಹೊರಬರಲ ೫ ರದೇ ಹೋದ ಅಡಿಗರ ಕವಿಚೇತನದ 
ಅರಣ್ಯ ಪ್ರಲುಪದಲ್ಲಿ ಈ ನ್ನ; ದ ಕಗ್ಗಾಡಿನ ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಗಿಂತ “ಪರಕೀಯರ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗೀಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ಸಹನಯೋ ಗ್ಗ ವಾಗಿತ್ತೆಂಬ ಸಮಾಧಾನ 
ಕವಿಗಿರುವಂತಿದೆ. * ಎಂತಲೇ ಸ 


“ಬೇಡ ಕಬ್ಬಿಣದ ಬೇಡಿ 
ಬೇಕು ಹೊನ್ನ ಸಂಕೋಲೆ" ' 


ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ “ಪರಕೀಯರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ” “ಕಬ್ಬಿಣದ ಬೇಡಿ "ಯಾದರೆ, 
ಸ್ವರಾಜ್ಯ “ಹೊನ್ನ ಸಂಕೋಲೆ”ಯಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಯಕ್ಷಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಗತ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ ಅರ್ಥಾಥ್‌, ಸ್ವ ರಾಜ್ಯ ಕ್ಕೆ ೦ತ MES ಉತ್ತಮವಾಗಿ 
ತ್ತೆಂಬ ಕವಿಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕಬ್ಬಿಣ ಮತ್ತು ಚಿನ್ನದ ಎರಡು ಬಿಡಿ ಚಿತ್ರಗಳ ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಮೌಲ್ಯದ ಮುಖದಲ್ಲಿ 0ಬ ಖುದಾಗಿದೆ. ವ್ರ ಧಾಟಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವರ 
“ಇಂಡಿಯನ್‌ ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌” ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ : “ಬಿಳಿದೊಗಲ 
ಹುಲಿ ಇನ್ನು ಸುಳಿಯದು; ಕರಿದೊಗಲ ನರಭಕ್ಷಕ ನಿಮ್ಮ ಬಣ್ಣದ ಅಣ್ಣತಮ್ಮನು, 
ನಿಮಗವನೆ ಸಂರಕ್ಷಕ”. ಈ ಪದ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೇ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡುಬಿಡಬೇಕಾ 
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ಗಿರುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ವಿ :ಗಿಸಲಾಗಿರುವ “ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮ” ಎಂಬೆರಡು 
ಸಂಬಂಧವಾಚಕಗಳು ಹಾಗೂ “ಸಂರಕ್ಷಕ” ಎಂಬ ನಾಮಖಶೇಷಡೆ, ಏಕೆಂದರೆ, 
ಈ ಮೂರು ರೂಪಿಮಾಗಳಿಂದಾಗಿ ಈ ಪದ್ಮಭಾಗ ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ ತುಂಬಾ ಆಶಾ 
ದಾಯಕವಾಗಿ ಕಂಡು, ಓದುಗನನ್ನು ದಾರಿ ತಪ್ಪಿ ಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಈ ಪದ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದು ತೀವ್ರ ಅಪಹಾಸ್ಯ , ಬಿಳಿವರ್ಣದವನನ್ನು “ಹುಲಿ” 
ಎನ್ನುವ "$ವದಲ್ಲಿ 'ಕರಿವರ್ಣದವರ ತೇಜೋವಧೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಬಿಳಿವರ್ಣದವನನ್ನು 

“ಹುಲಿ” ಅಥವಾ ಕೀ ಎಂದಾಗ ಆ ಸಾಮಪದದ ಲೋಕಾಭಿರಾಮ ಸಂಬೋದನೆ 


ಯಲ್ಲೇ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಹೆಮ್ಮೆಯಿದೆ. ಅದೇ ಕರಿವರ್ಣದವನನ್ನು “ನರಭಕ್ಷಕ”. 


ಎಂದಾಗ ಅಸುರ ಅಥವಾ ಅನಾಗರೀಕ ಎಂಬ ಅಪಹಾಸ್ಕ ವಿದೆ. ಅಥವಾ, ಇನ್ನೊ ೦ದು 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿರುವ “ಬಳಿ” ಮತ್ತು “ಕರಿ” ಎಂಬೆ 
: ರಡು ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಎರುದ್ಧಾ ರ್ಥದ ನನಮಪದಗಳೆ ಮೂಲಕ, ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗದ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗದ ಸಮತೆ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯಗಳ ಬಟ ಮೆರೆಸುವ 
ಅಸಹಾಯಕ ಯತ್ನ ವಿದೆ. ಅಥವಾ ಅಮೂರ್ತ ನ ನವರ್ಗಗಳ, ಮೇಲು ಕೀಳಿನ, 
ಏರುಪೇರಿನ ಬಗ್ಗೆ ಬನಾರಿ ಆಕ್ರಂದಿಸುವ ಅರಣ್ಯ ಪ್ರಲಾಪವಿದೆ. ಈ ಪ್ರಲಾಪ 
ವನ್ನೇ “ಎರಡೆರಡ್ಡ ನಾಲ್ಕಿ ೦ದು ಬೊಗಳುವ ರಿಯಾಕ್ಷನರಿಯಾ ತ ತದುಕು, ತರಿ, ಕಡಿ, 
ಕುಟ್ಟು” ಎಂದು ಸಮಿಧಿನಹಿಕೊಳ ಲೆತ್ಲಿಸ ಸುತ್ತ, “ಎರಡೆರಡ್ಲ ನಾಲ್ಕು' ” ಎಂಬ ಮಾತಿನ 
ಮೂಲಕ, ತಮ್ಮ ಆ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಲೋಕಸಮ್ಮ ಶಿಯೂ ಸಿದ್ಧ ವಿರಬೇ ಕೆಂದು ಕವಿ 
ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಎರಡೆರಡ್ಲ ನಾಲ್ಕೆಂಬುದು ಡೌತೆ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿ 
ಗಾಮಿ ಧೋರಣೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವೊಬುದು ತೀರಾ ಸರಳವಾದ ತರ್ಕ. ಆಟೆರ: 
ಎರಡೆರಡ್ಡ ನಾಲ್ಕೆಂಬ ವಾಸ್ತವ "ಸತ್ಯದ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಧೋರಣೆ 
ಯನ್ನು ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯವಂದು ಸಾರುವ ಅಥವಾ ಅದೇ ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯದತ್ತ ಆ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಈ ಬಗೆಯ ಮಾರ್ಮಿಕ ಧ್ವನಿ ಸ್ಥ ದೆ ¢ 
ಅಡಿಗರು ಒಳ್ಳೆಯ ಕವಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. PARTS 

ಕೊಂ್ಷ ಬಂದಲಪುರ".$ ಸುಮಾರು 


ಕ್ಮ. ಈ ಕವಿತೆ ರಚಿತಮಗಿರಬಹುದಾದ ಸುಮಾರು ೧೯೫೦ರ ವೇಳೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ದಸ 
೯ ಸ್ವರಾಜ್ಯ 

ಸ್ಪಾ ಪನೆಯಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ಪ ರಾಜಕೀಯ ವೃವಸೆ ಗೆ ಏಷ 2 ಮ 
ಸ ಸ ಸ ಶ್ರ) ರಾಜ ವೃವಸ್ಥೆಗೆ ಏಷ್ಯಾದ ಒಂದು ಬಹುದೊಡ್ಡ ಖಂಡ 
ಅಣಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲ. ಚಕ್ರವರ್ತಿ ರಾಜಗೋಪಾಲಚಾರಿಯಂಥ ಕೇವಲ” ಮೇಲಿನ 


ಶ್ರೇಣಿಯ ಜನ ಮಾತ್ತ ಕು ನತ ಹುದೆಯ | 
ಬ್ರ ಜ ಶ್ರ ರಾಜ ಗಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಹುದ್ದೆಯಾದ ಗೌರ್ನರಗಳಾಗಬಹು 


ಗಿದ ಎನೆ ಗನಿ ಡ್‌ ಗ ಫ್‌ Ne 
ದುಗಿದ್ದ ಕಾಲ ಹೋಗಿ, ಸೂರ್ಯ ಮುಳುಗದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಮದ ಸಿಂಹಾಸನದೆದುರು ಅಂಬೆ 
ಸಂ ಶೆ ಜ್‌ ಶೆ ರ ಅಂಬೀಡ್‌ 
ಕರರಂಥ ಒಬ್ಬ ಯಶಶ್ವಿ ತ್‌ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ನಡೆಸಿದ ತನ್ನ ಜ 

A ಜಿ ಸ ಜನವರ್ಗದ ರಾಜಕೀಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 'ಂಗ್ರಾಃ ಬಂ ು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಮಟ್ಟಿವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ದೆ ಸರ್ವಕಾಲವದು, 
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' ನಾನೂರ ಇಪ್ಪತ್ತು ಸಾಲುಗಳ ಈ ದೀರ್ಫ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಇಡಿ 
ಕೀಯ ಜೀವನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಒಂದು ಗೊಂದಲಪುರವನ್ನಾಗಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಶಕ್ತಿವತ್ತಾದ ಕವಿತೆ. ಈ “ಗೊಂದಲಪುರ” ಎಂಬ ಅಮೂರ್ತ ಸ್ಥಳ 
ನಾಮವನ್ನು ಇಡೀ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಬಾರಿ ಬಳಸಲಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಪ್ರಯೋ 
ಗವನ್ನು ಸಹ ಅತ್ಯಂತ ನಿರ್ಣಾಯಕವೂ ಜಟಿಲವೂ ಆದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ. ತುಂಬಾ 
ಯಶಸ್ವಿ ಜಯ್‌ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಸ್ವರಾ ಜ್ಯವೆಂಬ ಗೊಂದಲಪುರದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವೆಂಬುದು ಪತನವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತುಂಬಾ ಶಕ್ತಿಯುತ 
ವಾದ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಡೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಸ ರಾಜ್ಯವೆಂಬ ಜ್‌ ಗೊಂದ 
ಲಾಸುರರ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಸನಾತನ ವೈದಿಕ 'ಮೌಲ್ಯ ಗಳು. ಬುಡಮೇಲಾಗಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರ ನಿಸುವ. ಮಹೋಜ್ವಲ ಕೆ  ನಿಪರಂಪರೆವುಳ್ಳ ಪದಪುಂಜಗಳನ್ನು 
ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. "ಆಂದರೆ, ಈ, ಕವಿತೆಯ ನಿಜಧ್ವನಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ 
''ಗಂಭಿ:ರಮಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳೆಂದರೆ : 
ಒಂದು, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪತನ. ಇನ್ನೊಂದು, ಸನಾತನ ಭಾಗವತ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳ ಬುಡಮೇಲು ಸ್ಥಿತಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆರಡೂ ಸ್ಥಾಯಿಭಾವಗಳಾಗಿ ಅಡಿಗರ 
ರಾಜಕೀಯ ಪ ಜ್ಞ ಯನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಆದರೆ ಏಕತ್ರ ಚೆಳೆಸಿ ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ 
. ಏಕೋದ್ದೇಶಿತ ದ್ವಿಮುಖ ವಸು 


ಸದ ಬಗ್ಗೆ : ಗೊಂದಲ; ಸನದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
| ಶಿ 


“ವ್ಯಕ್ತಿಸಾತಂತ್ರ್ಯ ತ್ಮೃಕೆ ಚ ಬಹಳ ಬೆಲೆ; 
ಅದಕಾಗಿ ಇಷ್ಟು ಪರದಾಟ, ಇ ಇನು ನ್ನ್ನು 

ಹೂಡಬೇಕಿದೆ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರ ಶಸ್ತ್ರ: 

ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರನೆ ಕುಟ್ಟಿ ತಲೆಯೊಡೆದು, 

ಮಿದುಳ ಕಿತ್ತೆಸೆದು ನಾಯಿಗೆ. ಬುರುಡೆ ಹೊಲಿದು 
ಕುಂಡೆ ಮೇಲೊಂದೊದೆತ ಬಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. 

ಈ ರಾಜ್ಯ ನಿಷ್ಕಂಟಕ”. 


ನಷ 
ನ್ನ್ನು ಕುರಿತ ಇಷ್ಟೊ ೦ದು ಘೋರ ಚಿತ್ರ ಬಹುಶಃ ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ 


ಯಾವ ಮೂಲೆಯಲ್ಲೂ ಕಾಣಸಿಗದು. ಬಹುಶಃ ಎರಡನೆ ಮಹ ಎಯುದ್ಧ ದ 
ಜರ್ಮನಿಯ ಹಿಟ್ಲರನ ಮಿಲ್ಟ್ರಿ ಕಾ ,೦ಪುಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು Wp (ಮಾತು ಪ್ರ 
ಮಿದುಳನ್ನು ಕೀಳುವ ಸೋ ಚ ಚಿತ್ರ ಮನವರಿಕೆಯಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಜರ್ಮನಿ 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮಿದುಳನ್ನೇ ಕಿತ್ತು ನಾಯಿಗೆಸೆಯಬೇಕೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ: 
ಪು ಜಾಇ 
ಆ 


ಸ 
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ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಾವಂತರೂ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ಎನಿಸಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ಥಾ _ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ್ದ ಯಹೂದ್ಯ ಜನ ನಾಯಕರನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ, ಮಿಲ್ಫ ಕ್ಯಾ ಪಿಗೆ ತಂದು, _ 
ಅವರ ಬುರು ಡೆಗಳನ್ನು ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ಅಳವಡಿಸಿ, ಅವರ ಬದುಕುಗಳನ್ನು ೨, ಕಿತ್ತೆಸೆದು 
ಅವರ ಬುರುಡೆಗಳಿಗೆ ನಾಯಿ ಮಿದುಳನ್ನು ಜೋಡಿಸ ಸಬೇಕೆಂದು ಹಿಟ್ಲರ್‌ ತನ್ನ ಮಿಲ್ಟ್ರಿ 
ವೈದ್ಯರಿಗೂ, ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದನಂತೆ. ಆರ್ಥಾಥ್‌, ಯಹೂದ್ಯ 
ರೆಂದರೆ ನಾಯಿಗಳಂತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕುಲಜರಾದ ಆರ, ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಸದಾ ಎಧೇಯರಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಹಿಟ್ಲರನ ಮಹದುದ್ದೆ ೇಶವಾಗಿತ್ತ ತ ಅಂತೆಯೇ, ಪ್ರಸ್ತುತ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವನ್ನು ಕುರಿತ ಕವಿ ಅಡಿಗರ “ಮಿದುಳ ಕಿತ್ತೆಸೆದು ನಾಯಿಗೆ” ಎಂಬ ವೀಠ 
ಸರಕಲ್ಲ ದ ಚಿತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಈ ಘನಘೋರ ಅರ್ಥ ಪರಂಪರೆಯ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲೇ ಅಡಿಗರ ಕವಿ ಪ್ರತಿಭೆ ತನ್ನ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು. ಈ ಮಾತಿನ ' 
ಹ್ಟೀಕರಣಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗುವ 2 ಮುಂದಿನ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ 'ಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿ 
a £ “ಅಡಿಗರು ಜನಸಂಘ ಸೇರಿ ಚುನಾವಣೆಗೆ ನಿಲ್ಲುವ ತಾತ್ವಿ ಕತೆಗೂ, ಅವರ 
ಕಾವ್ಯದ ತಾ ತ್ವಿಕತೆ ತೆಗೂ ಖಂಡಿತ ಸಂಬಂಧ ಇದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ನ ಆಡಳಿತ 
ದಲ್ಲಿ ವ ಕಿ ಸಾ ತಂತ್ರ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇವರಿಗೆ ಭಯ” ಅಡಿಗರ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ ದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜರ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ತುಂಬಾ ಕೋಮಲವಾಗಿದೆ. "ಜೊತೆಗೆ ಬಹಳ ಜನ ವಿಮರ್ಶಕರು ಕೂಡ ಅಡಿಗ 
ರನ್ನು ಈ ಧಾಟಿಯಲ್ಲೇ ಅರ್ಥ ಯಿಸಲೆತ್ನಿ ಸಿರುವುದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಸಾ ಿಂತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಭಯ "ಇರುವುದು ಅಡಿಗರಿಗಲ್ಲ:; ಅಡಿಗರನ್ನು 
ಗಂಭೀರವೂ ನಿಷ್ಟಕ್ಷ ಪಾತವೂ ಆದ ಅಧ್ಯ ಯನಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸುವಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತ ಭಕ 
ಇರುವುದು ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜರಿಗೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಜಾತಂತ್ರ-ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮಾತಂತಿ 
ರಲಿ, ಕಮ್ಮೂನಿಸ್ಟ ವ್ಯ ವಸೆ ಓಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸಾ ಸತಂತ್ರ್ಯ ಗಿಲಿ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಒಂದು ಜು ಆತ ಚಂಬು 
ತಿಳಿದು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಂತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ನಾಗರಾಜರ ಕೋಮಲ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಸು ಕವಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ದೊರೆಯಲಾರದು ಎಂಬುದೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ, 
ಉಳಿದಂತೆ, ಕವಿಯ ಮುನನೊಂದೀತೆಂಬ ಎಚ್ಚರ ನಾಗರಾಜರಲ್ಲಿ ಬಹಳವಿ ದೆ. 
ಜೊತೆಗೆ ಸಾ ತತ ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ ಆರೆಸೆಸ್‌ನ ತೊಟ್ಟಿಲಲ್ಲೇ ಬೆಳೆದ ಅಡಿಗರ 
ಕಾವ್ಯದ ತಾತ್ವಿ ಕತೆ, ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬುದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿರುವುದು " “ಆರೆಸೆಸ್ಸಿನ 
ಅಪಪ್ರಚಾರದ ಭಾರೀ ಅಬದ್ಧ ೨” ಎಂಬಂಥ ಅನೇಕ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ಭಂಗಿ 
ಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತ ; ವಾಗಿರುವುದನ್ನು, ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥಾಥ, ಅಡಿಗರ ಆರೆಸೆಸ್‌ 


ಹ್‌ ಆರ್‌, ನಾಗರಾಜ, ಅಮೃ ತ ಮತ್ತು ಗರುಡ, ಪುಟ ೪೬ 
೨. ಬತ್ತಲಾರದಗಂಗೆ, ಗಾಂಧೀ ರಾಜ್ಯ, ಪುಟ ೨೮, ೧೯೮೩. 
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| ತತ್ವ ಮತ್ತು ಅದರ ಜೊತೆಗಿನ ಅವರ ಐಡೆಂಟಿಟಿ ಇಷ್ಟೊ ದು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿ ಬೆಳೆದು, 
ಹೆಬ್ಬಂಡೆಯಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದರೂ “ಅಡಿಗರು ಜನಸಂಘ ಸೇರಿ ಚುನಾವಣೆಗೆ ನಿಲ್ಲುವ 
ತಾತ್ವಿಕತೆಗೂ ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ತಾತ್ವಿಕತೆಗೂ ಸಂಬಂಧ ಇದೆ” ಎಂಬ ಡಿ.ಆರ್‌. 
ನಾಗರಾಜರ ಬಾಲಿಶ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಡಿಗರ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಕವಿತತ್ವವನ್ನು ಬಾಲಿಶಗೊಳಿ 
ಸಲಿತ್ಲಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಸರಿಯೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಡಿಗರು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುವ ಅಥವಾ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕ ಮನೋಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ, , ಇ 
“ಓಡುವವನೇ ಧೀರ, 
ಚೀರುವವನೇ ವೀರ 
ಮನುಕುಲೋದ್ಧಾರಕ ಮಹಾಗಂಭೀರ” 
ಅಂದರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ಬದ್ಧವಾಗಿ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ ನಡೆಯಲು ಸರ್ವರಿಗೂ ಹಕ್ಕಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೊಂದು 
ತೀರಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಮಾತಷ್ಟೆ ್ಟೇ ಆದರೆ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ ಬದುಕಲಾರದವನು ಅಥವಾ 
ಅದನ್ನು ಸಹಿಸದವನು ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮೂಲತತ್ವವನ್ನೇ ಅನರ್ಥಕಾರಿ ಎಂದು 
ಘೋಷಿಸುವ, ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಗೇಲಿ ಮಾಡುವುದರ ಹಿಂದೆ, ತನ್ನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ- 
ಅಸಹಾಯಕತೆಗಳನ್ನು ಬಚ್ಚಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೆಯೇ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವವನ್ನು 
ಮೂಡಿಸುವಾಗ ಅಡಿಗರು ಯಾವುದೇ ಮನೋಕ್ಲೇಷಕ್ಕೂ ತುತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಡಿಗರನ್ನು ಮೆಚ್ಚು ವ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಇದೂ ಒಂದೆ 
ನಿಸುತ್ತದೆ. 


| 


ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಸ್ವರಾಜ್ಯವೆಂಬ ಗೊಂದಲಪುರದ . ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 

| ಯಲ್ಲಿ, ವೈದಿಕ ತತ್ವ ಹಾಗೂ ಭಾಗವತ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌ ಲ್ಕಗಳು ಬುಡಮೇಲಾಗು 
ತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಅಡಿಗರು ಎಷ್ಟೊಂದು ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿ ಅವರು ಕಟ್ಟಿಕೊಡುವ 
ರಬ್ಬರಬ್ಬಾದ ಬಿಡಿಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲೂ, ಅಮೋಘವಾದ ಪೌರಾಣಿಕ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಧ್ವನಿ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಗೊಂದಲಪುರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಗಳ ಕೇವತೆಗಳನ್ನೂ 
ಅಸುರರನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು : ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಸುರೇಂದ್ರನಾದ ಇಂದ್ರ, ಅಸುರಾಂತಕನಾದ ಎಷ್ಟು ಮತ್ತು ಅವನ ಹತ್ತು ಅವತಾರ 
ಗಳು (ಪದ್ಯದ ಸಾಲುಗಳು : ೩೬೮, ೩೫೨) ಭಾರ್ಗವ, ದಾಶರಥಿ (ಸಾ. ೩೫೦. 
೫೨), ಅಷ್ಟ ದಿಕ್ಬಾಲಕರಾದ ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿದೇವ, ಯಮ, ನೈಯತ್ಯ, ವರುಣದೇವ, 
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ವಾಯುದೇವ, ಕುಬೇರ ಮತ್ತು ಈಶಾನ್ಯ (ಸಾ. ೩೬೬), ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ಗ 
ವಾದ ಬೃಹಸ್ಪತಿ (ಸಾ. ೩೬೯), ರಂಭೆ, ಊರ್ವಶಿ (ಸಾ. ೬೭). ಹಾಗೆಯೇ ' 
ವೈದಿಕ ಸ್ವರ್ಗ ಕಲ್ಪನೆಯ ಹೆಸರಾದ “ವೈಕುಂಠ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ' 
ಗೆಯ, ಪಕ್ಷ ಐದು ಬಾರಿಯಾದರೂ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ? ಜೊತೆಗೆ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣ 
ನಾಮವಾದ “ಭಾಗವತ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಬಾರಿಯಾದರೂ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಈ ವೈದಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ, ಅದರ ತಾತ್ವಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸು ' 
ಈ ಸ ನ್‌್‌ ಗಿ 3 ಣಿ 
ತ್ತಿರುವ ರಾಕ್ಷಸರ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು; ಅಂಧಕಾಸುರ (ಪದ , ಸಾಲು : 


೨೯), ವಾಲಿ ಸುಗ್ರಿ ನ್‌ ು (ಸಾ. € ೬), ಖರದೂಷಣ (ಸಾ, ೨೮೫). 'ಒರಣ್ಕಾ ಕ್ಷ 
(ಸಾ. ೨೮೯). “ಕೆ ಕೈಲಾಸದಡಿಕೈ ಯ ರಾವಣೇಶ್ವ ರ ಕುಲೋದ್ಧಾ ರ ಆದೆ 
ಪಾತಾಳ ರಕ್ಕಸರಾದ ಐರಾವಣ, ಮೈ ರಾವಣರು (ಸಾ. ೩೩೬); ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ 
ಸ್ನರಾಜ್ಯ ಸುಜ ಗೊಂದಲಪುರದ ರಾಜಕೀಯ ಅ ರಾಕ್ಷಸರ ಕೈಗೆ ಬಂದಿರುವುದ | 
ರಿಂದ ವೈದಿಕ ದೈವಾಂಶ ಸಂತಾನವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂತತಿಯಾದ ದೇವಕುಲವು ನಾಶ: 
ವಾಗುತ್ತಿ ದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕವಿ ತುಂಬಾ ಧ್ವ ಪ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾ ೨ರ: 


“ಅಂತವಿಲ್ಲದ್ದಯ್ಯ ಭಾಗವತರೇ ನಮ್ಮ ಅಂಶ 
ಅಸುರ ಕುಲಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಧ್ವಂಸ” 
ಅಷ ಸ ದಿಕ್ಸಾಲಕರು ನಾಷ ೈಕಿಲ್ಲದೆ ಈಗ 
ಕಟ್ಟುವರು ನಮ್ಮ ಕೈಕಾಲ; 
ರಂಭೆ ಊರ್ವಶಿ ಇರಲಿ, 
ಬೀದಿ ಬಸವನಿಗೂ ಕೂಡ 
ರೊಕ್ಕವಿಲ್ಲದ ದ್ರಾಬೆ ಇಂದ್ರ. 
ಹೊಟೆ ಸಗಿಷ್ಟೂ )ಿ, ಹಿಟ್ಟು ಸಿಗದೇ ಬೃಹಸ್ಪತಿ 
೪. ಗೊಂದಲಾಪುರದ EAR PRI ಕುಲಪತಿ”. 


ವೈದಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬುಡಮೇಲಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ, ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳು. “ನಾಷ್ಟ 
ರಿಲ್ಲದ” 'ದ್ರಾಬಿಗಳಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಅಡಿಗರು ನಿರು ದಿ ಿಗ್ನವಾಗಿ ಜಟ 
ದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು... ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವನ್ನವರು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಂಡು: 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ.  ಕನಿಷ್ಠರೂ ಶೂದ್ರಾ ತಿಶೂದ್ರರು ಆದ ಅಸುರರು ಈ ರಾಜಕೀಯ: 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜ 'ಮಹಾರಾಜರೂ ವೈಸ್‌ ಛಾನ್ನಲರ್‌ಗಳೂ ಆಗಿರುವುದೇ ದ ದಕ 
ದೇಶಾಂಶ ಪುತ್ರರ ಪತನಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಹೇತುವಾ ಗಿದೆ : ಅದನ್ನೇ ಕವಿ, 
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ಎ... *ಗೊಂದಲಾಪುರ ಗೊಂದಲಾಸುರ ಮಹಾರಾಜ 
ಕೋಟಿ ವಿದ್ಯುದ್ದೀಪ ವೈಷಮೃತೇಜ 
'ಭೋಪರಾಕ್‌, ಭೋಪರಾಕ್‌ !” 


ಎಂದು, ಗೊಂದಲಪುರದ ಕನಿಷ್ಠ ಶೂದ್ರಾತಿಶೂದ್ರ ಅಸುರ ಸಂತಾನವನ್ನು ತುಂಬಾ 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಬಹು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ “ಇನ್ನೇನು 
. ಬಂದೇ ಬರುವುದು ನಮ್ಮ ಶ್ರಮಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪೂರ್ಣ ವಿರಾಮ : ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ಅಸುರ್ಯವಾಗು 
ವುದೇ ನಮ್ಮ ಗುರಿ” ಎರಿಬಲ್ಲಂತೂ "ನಮ್ಮ ಶ್ರಮ” ಎಂಬ ನುಡಿಗಟಿ ಗಿರುವ 
ದ್ವಂದ್ದಾ ರ್ಥ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ಣ ವಿರಾಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವೈದಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲು, ನಾವೂ ನಮ್ಮ 
ಶೂರ್ವಜರೂ ಸುರಿದಿರುವ ನಮ್ಮ ಶ್ರಮ ವೃರ್ಥವಾಯಿತೆಂಬರ್ಥ ಒಂದಾದರೆ, 
ನಮ್ಮ ಶ್ರಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ಸಾಂಕರ್ಯವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಸಾಧ್ಯ 
'ತೆಯೂ ಅಡಗಿರುವಂತಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಗೊಂದಲಾ 
ಪುರದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು ಈ ನೀಚ ಕುಲಸ್ಮರಾದ ಅಸುರರ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಾಗಿ 
ಅದರ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಎಂಬುದು “ಲಯವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವುದನ್ನು ಕವಿ ಕೇವಲ ಕೆಲವು 
, ಸರಳವಾದ ಪದಗಳಲ್ಲೇ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ : | 


“ಹೊಟೆ ಗಿಷ್ಟೂ ಹಿಟ್ಟು ಸಿಗದೇ ಬೃಹಸ್ಪತಿ 
ಗೊಂದಲಾಪುರದ ವಿಶ ಶೈ ವಿದ್ಯಾ-ಲಯಕೆ ಕುಲಪತಿ” 


ಅಂತೆಯೇ, ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಹಿಟ್ಟಿಲ್ಲದ ಭಿಕಾರಿಯೂ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯಂತೆ ಮೆರೆದುದಲ್ಲದೆ, 
' ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ವೈಸ್‌ ಛಾನ್ಸಲರ್‌ ಕೂಡ ಆಗುವ ದುಸ್ಥಿತಿ ಬಂದುದರಿಂದಲೇ ಈ 
'ಗೊಂದಲಪುರದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಎಂಬುದು “ಲಯವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವುದು. 


ಈ ಅಸಂರರ ಹಾವಳಿ ಇಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ; ವೇದಗಳನ್ನೇ ಅಣಕಿಸುವ ವೇದವಾ 
ಗಳನ್ನೂ ಉದ್ಭೋಷಿಸುತ್ತಾರೆ : 


“ಗೊಂದಲಾಸುರ ವಾಕ್ಯ ವೇದವಾಕ್ಕ 
ಹೇಗಿದೆ ಭಾಗವತರೇ ? | 
ಹ್ಹ ಹ್ಹ ಹ್ಹ, ಹ್ಹಿ ಹ್ಹಿ ಹ್ಹಿ, ಸೊಗಸಾಗಿದೆ ಪರಾಕು!” 


ಎಂದು ಈ ಕನಿಷ್ಠರೂ ನೀಚರೂ ಆದ ಸ [ರಾಜ್ಯವೆಂಬ ಗೊಂದಲಾಪುರದ ಗೊಂದಲ 
ಸುರರ ಕನಿಷ್ಠ ಬದುಕಿನ ನಗ್ಗಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಭಾಗವತರಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅಡಿಗರು ಅತ್ಯಂತ ಅಟ್ಟಹಾಸದಿಂದ, ಆದರೆ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನಗುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
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ನೆನಪಿಡಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯಾ ಂಶವೆಂದರೆ, ಕೇವಲ “ಅಸುರರು” ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ನಾಮವಿಶೇಃ ಷಣದಿಂದ ಸ್ವರಾಜ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಶೂದ್ರಾತಿಶೂದ್ರ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯಾದಿ ನೀಚೆರೆಲ್ಲಾ ಹೇಗೆ ಮೆರೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕವಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಬಿಗಿಯಾದ ಕ ಶಕ್ತಿ ವತ್ತಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಮನಮುಟ್ಟು 

ವಂತೆ ಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೊತೆಗೆ ಈ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ “ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸ 
ಲಾಗಿರುವ “ಭಾ ಗವತರೇ” ಎಂಬ “ನಾಮವಿಶೆ:ಷಣ”" ಎಷ್ಟೊಂದು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 

ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯುವುದು ತುಂಬಾ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಏಕೆಂದರೆ. “ಭಾಗವತರೇ” ಎಂದ ಕೂಡಲೇ, ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ಯಕ್ಷಗಾನದ 
ಭಾಗವತರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ನೆನಪಾಗುವುದನ್ನು, ಅಡಿಗರ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸ 
ಲಾಗಿರುವ “ಥಕಥೈ” ಮತ್ತು “ತದಿಗಿಣ” ಎಂಬ ನೃತ್ಯದ ತಾಳಸೂಚನೆಯ ನುಡಿ 
"ಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ, “ಭಾಗವತರೇ” ಎಂದ ಕೂಡಲೇ, 
ಗೊಂದಲಪುರದ ಶೂದ್ರಾತಿಶೂದ್ರ ಅಸುರರ ಆಟಾಟೋಪವನ್ನು, ಕವಿ ಅಡಿಗರು, 
ತಮ್ಮ ಜನವರ್ಗದ ಸಾಂಸ ಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ಭಾಗವತರಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಶೂದಾ ್ರಿತಿಶೂದ್ರರನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಗೇಲಿ ಮಾಡಿದ್ದು, ಆ ಗೇಲಿ 
ಯನ್ನು “ಭಾಗವತರೇ” ಎಂಬ ಒಂದೇ ಒಂದು ನಾಮವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸೂಚಿತ. 
ವಾಗುವ, ಪುರಾಣ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಧ್ವನಿ ನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಲ್ಲದೆ, "ಹ್ಹ ಹ್ಹ ಹ್ಹ, ಹ್ಹಿ ಹ್ಹಿ ಹ್ಹಿ” ಎಂಬ, ಯಕ್ಷಗಾನದ ನಾಟಕೀಯ 
ಶೈಲಿ ಕೂಡ, 'ಶೂದ್ರಾತಿಸೂದ್ರ ಅಸುರರ ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಕಟುವಿಡಂಬನೆ 
ಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿಯೂ, ನುಟಕೀಯವಾಗಿಯೂ ಧ್ವನಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಸಫಲವಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲೂ ಅದೇ ಯಕ್ಷಗಾನದ 
ನಾಟಕೀಯ ಶೈಲಿಯ "ಸೊಗಸಾಗಿದೆ ಪರಾಕು” ಎಂಬ ಕೊನೆಯ ಮಾತಂತೂ, ಆ 
ಕಟು ವಿಡಂಬನೆಯ ಹಿಂದಿರುವ ಎದ್ದೇೇಷವ ವದನಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 


ಇದೇ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬೇಕ್ಕಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, 
ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಮಾಡಲಾಗಿರುವ ಅಸುರರ ಪಟ ಯಲ್ಲಿರುವ ಹಿರಣ ೈಕಶೀಪು- 
ಪ್ರಹ್ಲಾ ದರ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ (complexity) ಎಷ್ಟೊ ದ ಭಯಂಕರವಾಗಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು. ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ (, Ahead ಮನಗಂಡುಕೊಳ ? ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಜಂಜಾ ಬಶ್ಸಪೀಠ ಸುಸಿ ರವಿರಲು--ಬುರುಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಪುಟಿವುದುಂಟೆ ?” ಎಂದಾಗ, ಪಿಟ! “ಅಸುರ ಕುಲಕಿಲ್ಲ 

` ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಧ್ವಂಸ” ಎಂದು ಈಗಾಗಲೇ ಘೋಷಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಹಾ ದ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ತೆ ದಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಕ್ಕೆ ಉಳಿವುಂಟೆ ? ಎಂಬ ದ್ವ ೦ದ್ಹ ದಪ ಪ್ರಶ್ನಾ ಸ 
* ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಸ್ವಸ್ಥಾಮಥ ದಿಂದಲೂ ಘೋ ೇರತಪಶ್ಚರೈ ೫ಳರದಲೂ ವೈಯಕಿಕ 

ಲ pe) 
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ಜೀವನದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟಿ ಕ್ಕೇರಿದ ಹಿರಣ್ಯಕಶೀಪುವಿಗೆ, ಸ್ವತಃ: ಅವನ ಮಗನನ್ನೇ 


ಡೆ 


ಪರಮ ವೈರಿಯನ್ನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಏಕೈಕ ಪುತ್ರನಾದ ಪ್ರಹ್ಲಾದನಿಂದಾಗಿ, ಹಿರಣ್ಮನಿಗೆ 


ಅತಿ ಘೋರವಾದ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯಂಥ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ತರುವುದೇ ಈ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣದ 


ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌, ಹರಿನಿಂದೆಯ ಮೂಲಕ ವೈದಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ ಹಿರಣಾಕ್ಷನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಅವನ ಮಗನೇ ಅವನ ವೈರಿಯಾಗಿ, 
ತಂದೆಯಿಂದ ಧಿಕ್ಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವೈದಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಮಗನಿಂದಲೇ ಪುನಃ ಸ್ಪಾ ಪನೆ 
ಗೊಳಿಸಿದ' ಈ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣ ಪ್ರತಿಮೆ, ಈ ಕಾವ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ 
ಅರ್ಥ ಪರಂಪರೆಯ ಘೋರ ಕ್ರೌರ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತುಂಬಾ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಲೇಸೆನಿಸುತ್ತದೆ, ಅಂತೆಯೇ, “ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯಾಕ್ಷಪೀಠ ಸುಸ್ಥಿರ 
ವಿರಲು, ಬುರುಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಪುಟಿವುದುಂಟೆ ?'' ಎಂದು ಚಿಂತಾಕ್ರಾಂತ ಭಂಗಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಶವ ಕವಿಯ ಈ ಪದ್ಮೃಸಾಲುಗಳ ಅಂತಿಮ ಧ ಸನಿಯೆಂದರೆ, ಈ 
ಅಸುರ ಶಕ್ತಿ ಎಷ್ಟೇ ಮೆರೆದರೂ ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಹ್ಲಾದವಾದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಜಯ 
ಎಂಬುದು ಕವಿಯ ಅಂತರ್ಗತ ಘೋಷಣೆಯಾಗಿದೆ. 


ಚರಿತ್ರೆಯ ಒಂದು ಸಂಗತಿ : ವೈದಿಕ ಧುರ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಸ್ವತ: ತಾನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದ ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನೇ ಟೀಕಿಸುವ ಮೂಲಕ, ತನ್ನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ಮಮಕಾರವನ್ನೂ, ನೊಬ್ಬ 'ಜೈನನೆಂಬ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೂ ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂತುದ 


ರಿಂದಲೇ ಪಂಪ ಒಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು -ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಇ 


etl 


ಅ 
ದೇವತೆಗೆ 'ಸರಿಸಾಟಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಗೆದರೂ, ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಟೀಕಿಸುವ ಮೂಲಕ, 


ತನ್ನ ವೈದಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೇಲಿನ ಮಮಕಾರವನ್ನೂ, ತ್ನಾನೊಬ್ಬ ವೇದಪುತ್ರ 


ನೆಂಬ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೂ ಮೆಟ್ಟಿ ಮುನ್ನಡೆದುದರಿಂದಲೇ, ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಒಬ್ಬ 


ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಕನ್ನಡದ ಬಹುತೇಕ ಕವಿಗಳಿಗೆ. 


ಇದೊಂದು ಅಸಾಧ್ಯ ಸವಾಲಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದು ಚರಿತ್ರೆಯ ಸತ್ಯಸಂಗತಿ. ಅಂತೆಯೇ, 


ತಮ್ಮ ಸನಾತನ ವೈದಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ತಮಗಿರುವ ಅಸದಳವಾದ ಮಮಕಾರ 


ವನ್ನೂ, “ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ” ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂಬ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೂ, ಮೆಟ್ಟಿನಿಲ್ಲಲಾರದೆ 
| ಇ ಅ ೨ £1 ಬ್‌ 


ಹೋದುದು, ಅಡಿಗರು ಒಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠಕವಿ ಎನಿಸಲು ಮುಳುವಾಗಿರುವ ನಿಷ್ಠುರ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಇಂಡಿಯಾದ ರಾಜಕೀಯ ಪರ್ವಕಾಲದ ಇಬ್ಬರು ಮಹಾ 
'ಪ್ರರುಷರಾದ. ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರಂಥ ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆ 
ಪುರುಷರ 'ಬಗ್ಗೆ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ತಳೆದಿರುವ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆ 
ಏನೆಂಬುದನ್ನೂ, ಒಂದೆರಡು ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡರೆ ಸಾಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸ್ಲಾತಂತ್ಯಪೂರ್ವದ ದೇಶದ ಬಹುದೊಡ್ಡ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ೨೭ 


ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಾನತೆ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಭದ್ರ 
ಸಂಘಟನೆಯ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ವಾದಿಸಿದವರು ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರು; ಆ ಅದರ ವಿಕ ತ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಮುನ್ನ ಡೆಸಲೆತ್ನಿ ಸಿದವರು ಗಾಂಧಿ. ಅರ್ಥಾತ್‌, ವರ್ಣವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ಜಂ ನಾಶ: ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೀವು ಸ್ವಿ ೇಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ 
ಎಂದವರು ಡಾ.ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರು.. ಆದರೆ ವರ್ಣವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಷ್‌ ಜೊತೆಗೆ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯ 


ತೆಯನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡವರು ಗಾಂಧಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಟಂೇಡ್‌ಕರರೆ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ | 


ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದೇನೇ ಇದ್ದ ರೂ, ಈ ರಡು ಸಮಕಾಲೀನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ತ್ವ ಗಳನ್ನು 
ಒಂದು ಮೇಲು ಇನ್ನೊ ೦ಂದು ಕೀಳೆಂದು ಬಗೆಯುವುದು ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೂ 
ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ “ಭಾರತದ ತಂದೆ ಗಾಂಧಿ”. ಎಂಬ ತಮ್ಮ 
ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಗೌರವದಿಂದ ವರ್ಣಿಸುವ ಕವಿ, ನೆಲದ ಪುಣ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ದೇವ ಸಂತಾನವಾಗಿಯೂ ಜನಿಸಿದವರು ಗಾಂಧಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ : 


“ನೀನು-ಎಲ್ಲೊ ಒಮ್ಮೆ ನೆಲದ ತಪದ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಕೆ 
ಮೊಳೆತು ಬರುವ ದೇವ ಬೀಜ; ಯುಗಯುಗಗಳ ಶೋಕಕೆ” 


ಹೀಗೆ ಇಡೀ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಶಿರೋನಾಮೆಯನ್ನೂ ಸೇರಿ ಗಾಂಧಿಯನ್ನು 
“ತಂದೆ” ಎಂದು ಸುಮಾರು ಹತ್ತು ಬಾರಿಯಾದರೂ ಅನನ್ಯ ಗೌರವದಿಂದ ಸ ರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌, ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿತತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ತಮಗನಿಸಿದ್ದನು 
ಪ್ರಕಾರ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಫುಟವಾದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ 


ಹಾಗೆಯೇ “ಅಂಬೇಡ್‌ಕರ ಭೀಮರಾಯರಿಗೆ” ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲೂ ಅಂಬೇಡ್‌ಕ 
ರರ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬನವ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಲೇಶಮಾತ್ರ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಅಸ್ಪದ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅಡಿಗರು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕವಿತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಡಾ. ಪೋಲಂಕಿಯವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ : “ಅಂಬೇಡ್‌ ಕರ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರು, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಅದರ ಅಡಿಗಲ್ಲಾದ ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ ವನ್ನು ಸುಟ್ಟ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ನಾಸ್ತಿ ಕತೆಯ, ಬೌನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೆ ರಿದ” ಅಂಬೇಡಕರರನ್ನು ಆತು 
ನಿಕ ಒಂದುತ್ವ ದ ಅಪ್ರತಿಮ SE ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು. ಅತ್ಯ ೦ತ 
ಪರಿಹಾಸ್ಯ ಕರವ ಪರವರ್ಸಿಟಿ (perversity) ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇ ಕಾಗುತ್ತ ದೆ | 
ಇದೇ ಪರಿಹಾಸ್ಯ ದ ಪರ್‌ವರ್‌ಸಿಟಿ ಎಷ್ಟೊ ೦ದು ತೀವ್ರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನು 
ಕವಿತೆಯನ್ನೇ ಅವಲೋಕಿಸಿ ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ ರ 

.-.. ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರ: 

ಯ ನ್ನ್ನು ಕುರಿತು 


೧. ಸಂಕ್ರಮಣ ೧೪೯-೫೦ ಪುಟ ೪೭-೪೮. 


೨೮ 
'  ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


೯ 


ಉಟ 


“ನಿಮ್ಮಂಥ ಮಹಾರ್ಹರಿಗಾಗಿ 
ದೇಶವೇ ಕಾಯುತ್ತಲಿದೆ ಈಗ” 


"ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ, ಈ ಪದ್ಮದ ಮೊದಲ ಸಾಲಿನಲ್ಲೇ ಇರುವ “ಮಹಾರ್ಹ” 
' ಎಂಬ ನುಡಿವಿಶೇಷಣ ಅಥವಾ ಸಮಾಸಪದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಗಮನಾರ್ಹ. ಏಕೆಂದರೆ, 


ಈ “ಮಹಾರ್ಹ” ಎಂಬ ನುಡಿವಿಶೇಷಣ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ: 'ಜಾಯಮಾನದ ರೂಢಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷಾ ರೂಢಿಯಲ್ಲೂ ಈ ಪದ 


ಪ್ರಯೋಗ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಮತ.” : ಆದರೆ ವಾಸ್ತವ 


ವಾಗಿ, ಆ ಪದ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಅದು ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, “ಮಹಾರ್ಹ” ಎಂಬ ಈ ಪದ ಕವಿಯ ಇಂಗಿತ 
ವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಈಡೇರಿಸಿದೆ. ಈ. “ಮಹಾರ್ಹ” ಎಂಬ 
ಎಂಬ ಸಮಾಸವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದಾಗ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ: ಮಹಾ... ಅರ್ಹ ಎಂದಾಗುವುದು, 


| ಶುದ್ಧ ವ್ಯಾಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದರೂ “ಮಹಾರ್ಹ” ಎಂಬ ಈ ನುಡಿ 
ವಿಶೇಷಣ “ಮಹಾರ್‌ 4 ಅರ್ಹ” ಎಂಬ ವಿರಡು ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಬಿಡಿ ಪದಗಳಿಂದ ಆದು 
: ದೆನಿಸುವ ಅಕ್ಷರ ಧ್ವನಿ (Literal Sound) ಕಾವ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೆನಿಸು 


A 


ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ," ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರು “ಮಹಾರ್‌” ಆಗಿರುವುದು, “ಮಹಾರ್‌' 
ಅಥವಾ “ಮಹರ್‌' ಎಂದರೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ; ಅಂದರೆ ಅಸ್ಪ್ರೃಶ್ಯರಲ್ಲಿ, ನೀನೊಬ್ಬ ಮಾತ್ರ 
ಅರ್ಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದಾಗ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಗೇಲಿ 


'ಯನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಾದರೆ : ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರ ವ್ಯಕ್ತಿ . 


'ಪಾತ್ರದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಹಾಗೇ ಇರು . 


pd) 3 


ವುದರಿಂದ, ಈ ಗೇಲಿಯ ಅರ್ಥೆ ಸಾಧ್ಯ. ' ಕಾಕತಾಳೀಯ ಎಂದೇನೂ ಬಗೆಯ 
ಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ: , ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ವತಃ ಈ “ಮಹಾರ್ಹ” ಎಂಬ ಸಮಾಸ ಪದೋಚ್ಛಾರ 
ಣೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲೇ “ಮಹರ್‌” ಎಂಬ ಜಾತಿಸೂಚಕ ನುಮಪದವೂ ಆಡಗಿದ್ದು : 
ಅದರ ಭಾಷುವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಗಮನಿಸದಿರಲಾಗದು. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರ ಬಗ್ಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಗವ್ಯಪದ್ಯ ಬರವಣಿಗೆಗಳನು ಇಂದು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರ ಹೋರಾಟದ ಬದುಕಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ವನ್ನೂ, ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪಾತ್ರವನ್ನೂ ಇಷ್ಟೊಂದು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಗೇಲಿ ಮಾಡಿರುವ 


ಅಡಿಗರಂಥ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕವಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇಕ್ನೊಬ್ಬರಿದ್ದಂತಿಲ್ಲ;. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ . 


೧, ಅದಾಗ್ಕೂ ವಿಶೇಷಣ ಪೂರ್ವಪದದ ಇದು ಕರ್ಮಧಾರಯ ಸಮಾಸ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಾ 
 ದೀರ್ಫಸಂಧಿ ಎಂಬುದು ಸುಳ್ಳಿಲ್ಲ. 
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pe] 


“ನಿಮ ೦ಥ ಮಹಾರ್ಹರಿಗಾಗಿ ಇಡೀ ದೇಶವೇ ಕಾಯುತ್ತಲಿದೆ” ಎಂದಾಗ, ಆ ಸಾಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಪುಟಿಯುತ್ತಿರುವ ತೀವ್ರ ಅಪಹಾಸ್ಯವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಬಿಡಿಸುವುದಾದರೆ, 
ಬಹುಶಃ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಜೆ ಗೇಲಿಯನ್ನು ವಾಚ್ಯ ಗೊಳಿಸಿದಂತೊಗಿ 
ತುಂಬಾ ಕಲಾತ್ಮ ಕವಾದ ಅಡಿಗರ ಪರ್ವರ್ಟಿಡ್‌ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಸರಕಗೊಳಿದಂತಾಗ 
ಬಿಡಬಹುದೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕಾರಣ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರಂಥ ಅಸ್ಪ 
ನ್ಧಾಯಕರಿಗಾಗಿ ಇಡೀ ದೇಶವೇ ಕಾಯುತ್ತಾ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಸ 
ಸಾಂಕರ್ಯ ಪುರುಷರನ್ನು ಬೇಟೆಯಾಡುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಾಯುತ್ತಲೂ ಇರಬಹುದು; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರ್ಲು ಹಿಂದೂಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಅಪಾಯ 
ಎಂದ, ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವದ ಗಾಂಧಿಯ ಭವಿಷ್ಯ ನುಡಿ ನಿಜವಾದುದನ್ನು, 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ಅಂಬೇಡ್‌ಕರರು ತಮ್ಮ ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷ ಅನುಯಾಯಿಗಳೊಡನೆ 
ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರಗೊಂಡ ಬಳಿಕ. ಮಾಳವೀಯ ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರಿ, * 
ಮತ್ತು ನೆಹರು ಮುಂತಾದ ಸನಾತನ ಹಿಂದೂ ನಾಯಕರೆಲ್ಲಾ ಮನಗಂಡುಕೊಂಡ 
ರೆಂಬ, ಚರಿತ್ರೆಯ ಚಿತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯಗೊಳಿಸಿ, ಆ ಗೇಲಿಯ "ಚಿತ್ರ ಶ್ರವನ್ನು ಅಡಿಗರು 
ತುಂಬಾ ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. | | 
೧೯೮೪ 
ಳ್ಳ 


$ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯರಿಸಲಾಗಿರುವ ಪದ್ಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ “'ಬತ್ತಲಾಿರದ ಗೆಂಗೆ'' ಎಂಬೆ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಕಲನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದ ಪದ್ಮ ಭಾಗಗಳನ್ನು, ಆಡಿಗರ ""ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಮ' 
(ಮೊದಲ ಆವೃತ್ತಿ ೧೯೭೬) ಎಂಬ ಸಂಪು ಟದಿಂದ ಉದ್ದರಿಸಿರುತ್ತೇನೆ, 


೩೦ | ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ತ್ಯ 


ಗೆಳತಿ ಬದುಕಿಗೆ ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದು 


ತೆ 


೫% 


ತಿಮ್ಮನಹಳ್ಳಿ ವೇಣುಗೋಪಾಲ್‌ 


ಗೆಳತಿ 

ನೂರು ಕನಸುಗಳ ನಿನ್ನ್ನ 

ಹದ್ದು ಕಾಗೆಗಳು ಹರಿದು ತಿಂದಾಗ 

ಬಸಿರಪ್ಪಿದ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೆತ್ತರು ಬಸಿದಾಗ 

ಈ ಸುಡುಗಾಡು ನೆಲದ ತುಂಬಾ 

ತಳವಿಲ್ಲದ ಬದುಕುಗಳ ಎದೆಗಿಟ್ಟ 

ನೂರಾರು ಬಾಕುಗಳು, 

ಮೊನ್ನೆ ತಾನೆ 

ಬತ್ತಿದ ಕರುಳ ತುದಿಗಚ್ಚಿ ದ ಕಿಡಿ 

ಮೈ ಯೆಲ್ಲಾ ಕೆಂಪು ಮಾಡಿ 

ಸೆಲೆತ ಕೈಗಳ ತುಂಬಾ 

ಕಾಲ್ಗಳು ಬಲವಾಗಿ ಮುತ್ತಿಟ್ಟಾಗ 

ನೀನು ದುರಂತಗಳ ಮೊಗ್ಗು ಪೋಣಿಸುತ್ತಿಯಾ 
ಸ ಗೆಳತಿ” 

p ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಬರೆಗಳಲ್ಲಿ * 
ರವುಕಿಸಾಲೆ ಸೀದ ವಾಸನೆಯ ಘಾಟಿನಲ್ಲಿ 
ಇತಿಹಾಸದ ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟೆದ್ದು 
ನೂರೆಂಟು ನೋವುಗಳ ಬಿಢುರಕ್ಕೆ 
ಕೆಂಪು ಕಡಜಗಳ ಹಿಂಡು ಲಗ್ಗೆ ಯಿಟ್ಟಿ ದ್ದು 
ಬೋಳು ತಲೆಯ ಮೇಲೆಳೆದ 
ಸೈಜುಕಲ್ಲು ಹೊತ್ತು ಕುಸಿದು 
ನೆಲ ಕಚ್ಚು ವಾಗ 
ಗೋರಿಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ 
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ನೀನು ದಾಖಲಾಗಿದ್ದು R 

ಮರೆಯಲಾಗದ ನೆನಪುಗಳು NE 
ಗೆಳತಿ, 

ಸೇದಿ ಹೋದ ಮಾತುಗಳ 

ಗ್ವಾಮಾಳೆಗೆ ನೇಣು ಬಿಗಿದು 

ಕೂಸು ಬಲಿತ ಒಡಲ ಬಗಿದು a 

ಹತ್ತಾಳು ಮೀರಿ ನಿಂತ ಗಂಗವ್ವನ 

ಒಡಲಾಗೆ ಮಲಗಿಸುವ ಮಸಲತ್ತು 

ಗೊತ್ತೂ ಗೆಳತಿ, 

ತೊಗಲ ತುರಿಕೆಗತ್ತಿದ್ದ ಗಾಯಗಳು 

ಸೀಳೊಡೆದು ಕೀವು ಒಸರಿದಾಗ 

ನೋವುಗಳ ಹಡೆದು 

ಕರಾಳ ರಾತ್ರಿಯ ಸೆರಗಲ್ಲಿ 

ಸಾಲಿಟ್ಟು ಮಲಗಿಸಿದಾಗ 

ಸರಪಳಿಗಳ ಹಾರ ಹಾಕಿ 

ಬಂದೂಕದ ನಳಿಕೆಯಿಂದ ಸ 

ನಿನ್ನಂದವನ್ನು ಮೆದ್ದಠಲ್ಲೇ 
ಗೆಳತಿ, 

ಮೆ )ಗಾತು ಬಿದ್ದು ವರು 

ನಿನ್ನ ತೊಡೆಗಳ ಕದ್ದಾಗ ನ 

ಸೆರಗಿಗೆ ನೀನಿಟ್ಟ ಮುಖ 

ಬಿಳುಚಿ ಮುರುಟುವಾಗ 

ತುರುಬಲಿಟಿ ಸ ಚೆಂಡುವ್ಹಿನ ದಳಗಳು 

ಚೆಲ್ಲಾಡುವಾಗ 

ಮರಂತ ಬದುಕಿಗೆ ನೀನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾದೆಯಲ್ಲಾ 
ಗೆಳತಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿನ ಶೂದ್ರಪ್ರಜ್ಞೆ 


ನಿ. ಎನ್‌. ಸುಮಿತ 


`ಭಾರತದ ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಓಂದು ಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರೆಭಾವಿತ 
” ವಾದದ್ದು , ಪಾಲಿಯ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವೂ, ಪ್ರಾಕೃತ ಅಪಭ್ರಂಶ-ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಜೈನಧರ್ಮವೂ ಮೂಲಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಸಂಸ್ಕತ ಸಾಹಿತ್ಯಕೆ ಮೂಲಕ; 
ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮವೂ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡಿದೆ. ಸಂ ಲಿ ಬೆ 

ಇವೆಯಾದರೂ ಅವು ಶಿಷ್ಟವರ್ಗದವರಿಗೆ ತಷ್ಮು ವಿಚುರ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತಲುಪಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು. ಆ ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯವಾಹಿನಿಯು ತ ಸ್ಮೃತಿ, ಆ ಜ್‌ ಪ್ರಪಂಚಿತವಾದ ವರ್ಣಾ 
; ಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಅಭಿವ್ಯ ದವೆ € ಆಗಿದೆ. 


ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ ಹಗೂ ಪ್ರರಾಣಗಳು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಚಾತು 

ರ್ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದೆದುರು ಪ್ಲ ಪುನರಂಜಿ _ೀವನಗೊಳಿಸಿ, ಜನಜೀವನ 

ವನ್ನು ಶತಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಪ್ರಭಾವಿಸಿದುವು. ಇವುಗಳ ಪ್ರಭಾವದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ 

ಸಮಗ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. ಈ ಕಾವ್ಯಗಳು, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿನ ಕಥಾ 

ಹಾ ಜೀವನವೃತ್ತಾಂತಗಳೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕವಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. 


ಸ್ರ 

ರಾಜಪ್ರಭುತ ವು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧೌರ್ಮವನ್ನೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮವು ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಸಿ ರಗೊಳಿಸಲು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾಗಿ ದುಡಿದಿವೆಯೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ದೇ ಇಗ 


ಸಂಸ [ಸಗ ವು ಕನ್ನಡಿಯಷ್ಟುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹಿಡಿದಿರಿ ಸಿದೆ. “ರಾಜನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೇ 


ಸ 


ಎಂದು ಸ ತಿಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾರಿದರೆ " 'ಬ್ರಾಹ್ಮೆ ಣರೇ ಭೂಲೋಕದ ಸುರರು“ ಎಂದು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಸಮೂಹವು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿ ನ ಸಿ ನಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ನ್ಯ 


ಗಳೆರಡೂ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವನ್ನು ಕ 
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ಸ ಯು ಕೆಲವರ್ಣಗಳ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಡುವಂಥಾದ್ದು. ಇದರ ಮೂಲಭೂತ 
ನನ್ನು ಉಚ್ಚವರ್ಣಗಳವರು 


@ 

ರಕ್ಷಣೆ: "ರಾಜ ಧರ್ಮ'ವೆನಿಸಿತ್ತು. ಹಾಗೂ ಇಂಥ ರಾಜ 

ಶ್ರೇಷ್ಠರಾಜನೆಂದು ಗೌರವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. | ಇಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಅದರ ಮೌಲ್ಯ 
ಅ 

ಗಳನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿರುವುವು ಸಂಸ್ಕೃತಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳೂ ಅಪವಾದವಲ್ಲ. 


ಸಂಸ್ಕತ ನಾಟಕಗಳ ವಸ್ತು, ಸ್ವರೂಪ, ಭಾಷೆ, ಧೋರಣೆ-ಎಲ್ಲವೂ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸತ್ವದಿಂದಲೇ ಮೈ ಪಡೆದಿವೆ. ಧೀರರು, ವೀರರೆಂದು ಖ್ಯಾತರಾದ, 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಂಶಗಳ ಅರಸರು, ದೇವತೆಗಳು, ಅರೆ ದೇವತೆಗಳು, ಸಾತ್ತ್ವಿಕ 
ತೇಜಸ್ಸಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು(ಯುಷಿಗಳು) ಇವರು ಮಾತ್ರ ಈ ನಾಟಕಗಳ ನಾಯಕರು. 
ಇವರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಉದಾತ್ತ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು--ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ 
ಪುರಾಣಾದಿಗಳಿಂದ ಉದ್ದ ೃತವಾದಂಥವು-ಮಾತ್ರ”ನಾಟಕಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತದೆ. ೨ 
ಉತ್ತಮ, ಮಧ್ಯಮ, ಅಧಮ ಜನರ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಈ ನಾಟ್ಯವು 
ಮನೋರಂಜನೆ ಹಾಗೂ ಹಿತೋಪದೇಶಗಳ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದು 
ಎಂದು ಭರತ ಮುನಿಯ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. * ಜನರನ್ನು ಹೀಗೆ ಉತ್ತಮ್ಮ 
ಅಧಮ, ಮಧ್ಯಮರೆಂದು ವಿಭಜಿಸುವುದು ಅವರವರ ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಾಳಿದಾಸನು “ತ್ರೈಗುಣ್ಕೋದೃವಮತ್ರ ಲೋಕಚರಿತಂ 
ನಾನಾರಸಂ ದೃಶ್ಯತೇ” [ತ್ರಿಗುಣಸಂಬಂಧವಾಗಿ (ಸತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸುಗೆಳಿಂದ) 
ಉಂಟಾಗುವ ಜನರ ಜೀವನ ಚಿತ್ರಣವನ್ನೇ ನಾನಾರಸಪೂರ್ಣವಾಗುವಂತೆ ನಾಟ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ.] ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನ 


ಆದರೆ ಈ ಉತ್ತಮ, ಅಧಮ, ಮಧ್ಯಮ ಎಂಬ ವಿಭಜನೆಯು ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
5 gy ಲ ಫಿ 1 ಚ್‌ | 
ಗುಣವನ್ನುಧರಿಸಿದ ವಿಭಜನೆಯಷ್ಟೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 

ಇ sy ಈ 


i — 


೧. ದೇವಾನಾಮಪುರಾಣುಂ ಚ ರಾಜ್ಞಾ ಮಥ ಕುಟುಂಬಿನಾಂ । 

ಬ ಜಾ: ವ » ೧ಪೆ ಎ ತ್ರೆ eR 

್ರ್ರಹ್ಮಷಿ "ಣಾಂಚವಿ ಇಯಂ ನಾಟ್ಯಂ ವೃತ್ತಾಂತದರ್ಶನಂ ॥ 
ನಾಟ_ ಶಾಸ 2 
೨, ವೇದವಿದ್ಯೇತಿಹಾಸಾನಾಮಾಖ್ಯಾನ ಪರಿಕಲ ನಂ ॥ ಬ್‌ ಸ್ಸ 

೦) 
ವಿನೋದ ಕರಣಂ ಲೋಕೇ ನಾಟ್ಯಮೇತದ್ಭವಿಷ ತಿ ॥ 
ಲ ೧ ಚ 
ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮತಿ ಸದಾಚಾರ ಪರಿಶೇಷಾರ್ಥಕಲ್ಪನಂ | 
ವಿನೋದ ಜನನಂ ಲೋಕೇ ನಾಟ್ಯಮೇತದ್ಧ ವಿಷ್ಠತಿ ॥ 
ಭ್‌ 
ನಾಟ್ಯ. 1 ೧೨೨-೨೩ 


po ತವು 


೩, ನಾಟ್ಯ 100೩. 
೪. ಮಾಲವಿಕಾಗ್ನಿಮಿತ್ರಂ: 1.೪ ಹಸೆ 


೩೪ ನ್ನ | 
ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ' 


ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವರ್ಣಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಈ ನಾಟಕಗಳೆ ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಈ ಎರಡು 


ವರ್ಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಿಷ್ಠೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸು ಶ್ರೀಮಂತ ವೈಶ್ಯರು, ಜಮೂನುದಾರರು, 

ಹೆಪುಮುಖ ರಾಜಪುರ: ಷರು- -ಇವರೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ 'ಶ್ರೀಣಿಯ ಪಾತ್ರಗಳಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯರ ಸೇವಕರು, ದಾಸ ದಾಸಿಯರು, 

| ಅಧವಾ ಈ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗುವಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತ 
ರಾದವರು, ಕುಶಲ ಕರ್ಮಿಗಳು, ರೈತರು, ಸನಿಸಾವಣನ್ಯ ರಲ್ಲ ಅಧಮ ಣನ 
ಗೌಣಪಾತ್ರಗಳಾಗಿ ಕಾಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪುರುಷನಿರ್ಮಿತವಾದ ವ್ಯವ 
ಯೊಳಗೆ, ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳು ಅವರ ಅಧೀನರಾಗಿ ಚತ್ರಿ ಡ್‌ ಕಷ ಎ 
ನಾಯಕಿಯರ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಈ ಸ್ತೀಯರ ಪ್ರಪಂ 
ತವು ಪತಿ, ಅಂತಃಪುರ, ಸವತಿಖಯರು, ಉದ್ಯಾನವನಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಡಾ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಪಾತ್ರಗಳು ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಅವರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ 


ಅತ್ಯಂತ Bn ನಿಷ್ಣಿಯರಾಗಿ, ಜಡರಾಗಿ ಚಿತಿ ತರಾಗಿದ್ದು ಸ್ವಾ ಮನಿಷ R 


ಪಾತಿವೃತ್ಯ ಮುಂತಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಸೆಂಕೇತಗಳಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದಾ ರೆ. 
* ೪ 


ಉಚ್ಚವರ್ಣದ ಪಾತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ "ಸಂಭಾಷಿಸಿದರೆ', ಕೆಳವರ್ಣಗಳ ಪಾತ್ರ 


ಗಳು, ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಿಕೆ ಕೊಳ್ಳು'ತ್ತಾರೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರು ಯಾವುದೇ 

ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿರಲಿ, ನಾಯಕಿಯಿರಲಿ, ದಾಸಿಯಿರಲಿ, ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲೇ 
ಮಾತನಾಡುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ.” ಹೀಗೆ, ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಳಗೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಪಾ ನವೂ, ಶೂದ್ರರ ಸ್ಥಾನವೂ 
ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಒಂದೇ ಬಗೆಯದು ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 


* ಹೀಗೆ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮುಖವಾಣಿಯಂತೆ ತೋರುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕ .. 
ಗಳಲ್ಲಿ “ಶೂದ್ರಪ್ರಜ್ಞೆ'ಯನ್ನು ಅರಸುವುದು ಒಂದು ಸಾಹಸಪೋ,' ಅಸಂಗತವೋ 
ಎನ್ನಿ ಸಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ, id ಎಂಬುದು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ PSS 
ದಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆಗೆ ಬಂದಿರುವ ಪ ಶೂದ ಶರು ತಮ್ಮ ನ ಕ ಸಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ, 
ಅದಕ್ಕಿರುವ ಇತಿಮಿತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗ ಕಾರಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿವು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ ಳಿವುದು, 


೧. ಭರತನ “ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ ದಲ್ಲಿ “ಲೋಕಚರಿತ' ಜನಜಿ 
1... ಉದ್ದೇಶ ಎಂದಿದ್ದರೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲೆ ಜಟ ವರ್ಣ ವ್ಯವ ಯ ಪರಿ 
ಣಾಮವೇ ನಾಟಕಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಜ ತೆ ತೋರುತ್ತ ಭಾಸ, 
ಶೂದ್ರಕ” ಮೊದಲಾದವರ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುಭ ಆಯ್ಕೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ವೆ ಮುಂದೆ ಕ್ರವ ವಾಗಿ ಕಾಡೆಯಾಗುತ್ತ ಸಾಗಿದೆ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ | ೩೫ 


೫೪ 


tL 


ಹಾಗೂ ಆ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ವೂರಿ ಜೆಳೆಯೆಲು ಯಲ್ಲಿ ಸುವುದು; ಶೂದ್ರೇತರರು 

ಶೂದ್ರರ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ದೈಷ್ಟಿಕೋ ನ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು; : 

ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಮಾನರಂತೆ ಆಳೆಯಗೊಡುವುದು--ಇತ್ಯಾ ದಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು “ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಈ ಪದವು ಬಳಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದೆ. ಹೊಸ ಸಮಾಜದ ಈ . 


ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಬದ್ಧ ಸಮಾಜವೊಂದರ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸು 


ವುದು ಕಷ್ಟ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಿಮಾಜದ ಅನೇಕ ವಾಸ್ತವಗಳು ಅಸಿ ಸಮಾನತೆಯ 


ಆಧಾರದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದ ರೂ, ಇಂದು ಅವು ನಮ್ಮ ಮೌಲ್ಯ ಗಳಾಗಿ ವಿಜೃಂಭಿ 
ಸುತ್ತಿವೆ. ಈ ಅಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಇಂಥ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ಅಗತ್ಯ. ಈ 
ದೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನ ಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರಿ ೀಯಂರು ಹಾಗೂ ಶೊದ;ರನ್ನು 
ಕುರಿತಂತೆ ಸಂಸ ತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ರವಾಗು ವ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಿಸುವ 


ಪ್ರ ಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಗುಣ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಚಿಸಲಾಯಿತು 
ಎಂದು ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾರುತ್ತ ಎ೧ ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹುಟ್ಟೇ 
ವರ್ಣಗಳ ಮೂಲವೆಂಬುವು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಜಾತಿಗಿಂತಲೂ 
ಗುಣವೇ ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು ಸಾರುವ ಧೋರಣೆ ಒಂದು ಕಡೆ; ಜಾತಿಯೇ ವ್ಯ ಕ್ತಿಯ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಮಾನದಂಡ ಎನ್ನುವ ಧೋರಣೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ: ಈ ಬಗೆಯ 
ದ್ವ ಂದ್ವ ಧೋರಣೆಗೆ ನಮ್ಮ ಸ್ಮ ತಿಗ್ರಂಥಗಳು. ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಕ್ಷಿಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ, ಈ ರಚನೆ 
ಗಳು ಸಂಕಲಿತವಾಗುವ ಕಾಲಕ್ಕಾ ಗಲೇ ಜಾತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದಲು ಇತ್ತೆನ್ನ ಲಾಗುವ 
ಉದಾರ ಧೋರಣೆಯು ಬದಲುಗತೊಡುಿತ್ತು. ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ 'ಡೆ. ಈ 
ರ್ಹಾಮಾಯಣಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಟಕಕಾರರಾದ ಭಾಸ, 
ಶೂದ್ರಕ, ಕಾಳಿದಾಸರ ಕೃ ತಿಗಳನ್ನು ಮೊದರಿಗೆ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. | 


ಶೂದ್ರಕ ಕವಿಯ ಏಕಮಾತ್ರ ಕೃ ತಿಯಾನ "ಮ ಚ್ಛೆಕ ಕಟಿಕ' ನಾಟಕವು'ಉತ್ತಮಮಟ್ಟದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ವ ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ನಾಟಕೀಯ ನೈಪ್ಪ ಪುಣ್ಯ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕೃತಿ 
ಯೆಂದು ಪೌರ್ಮಣತ್ಯ ಹಾಗೂ ಪುಶ್ಕು ತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಪ್ರಶಂಸೆ ಪಡೆದಿದೆ. ಈ 
ನಾಟಕದೊಳಗೆ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಸ ಸಮಾಜವೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟು ಪಾಡಿಗೆ 
ಒಳೆಗಾದದ್ದೇ ಆನರೂ-ಈ ವರ್ಣಗಳ ನಡುವಿನ ನಿಯಮಗಳು ಭೇ ದಿಸಲಾಗದ 
ಗೋ ಡೆಗಳಂತಿಲ್ಲ: ನಾಯಕ  ಚಾರುದತ್ತನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದರೂ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ 


ವರ್ತಕ; ಶ್ರೀಮಂತನುಗಿನ್ನ ವನು ತನ್ನ ಉದಾರತೆಯಿಂದಾಗಿ ಬಡತನದಲ್ಲಿ ನರಳು 


Ue 


೧ ಭಗವದ್ಗೀತೆ IV ೧೩ 
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ವವನು, ನಾಯಕಿ ವೇಶ್ಯಾಪುತ್ರಿಯಾದರೂ ಗುಣ, ಶೀಲಗಳಲ್ಲಿ ಕುಲೀನ ಯುವತಿ 
ಯಂತೆ ಗಂಭೀರಳು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದರೂ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಯಾದಶವಿ 


ಹೊಚ್ಚೆಹೊರೆದುಕೊಳ ಳ್ಳುಪವನು. ರಾಜನ ಭಾವಮೈದುನ ಶಕಾರ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದರೂ 


ಅಧಿಕಾರದ ಮದವೆ:ರಿದ ದುಷ್ಟ, ಲಂಪಟ. ಇವನ ಕಾಮ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ 
ವರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದ ವಿಟಿನು ಗುಣದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶಕಾರನಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮ. 


' ಈ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಜಾತಿ, ವರ್ಗಗಳ, ವಿವಿಧ ವೃತ್ತಿ-ಸ್ಪ ಭಾವಗಳ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು 
ಬಹುದೊಡ್ಡ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸುವ ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇಂತಿಷ್ಟೇ ಎಂಬ 


ಟ 


ವರ್ತುಲವನ್ನು ಹಾಕ್ಸಿಕೊಂಡ ಜಡ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲ. ಸರಳವಾದ, ಬಸಲಾವಣೆ ಹಾಗೂ 


ಆಂತರಿಕ ಚಲನೆ ಸಾಧ್ಯ ವಿರುವಂಥ ಬಾಗ ಇದು. ಹಾಗಾಗಿ ಯಾರೂ ಯಾರನ್ನೂ 


'ಜಾತಿಗಾಗಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ, ಇಲ್ಲವೆ € ನಿರಾಕರಿಸುವ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಅಷ ೨ ಗಿಲ್ಲ. 


bg 


ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಅರಸಲ್ಪಡುವ. ಏಕಮಾತ್ರ ಉನ್ನತ ಅವರ್ಶವೆಂದರೆ ಪ್ರೀತಿ, ದಯೆ, 


' ಮಾನವೀಯತೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳು. ವೇಶ್ಯೆ ಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ಕುಲವಧುವಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಸುಧಾರಣಾ ಬುದ್ಧಿ ಜೂ ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿದೆ. ಆವೆ ವಃ ಸುಧಾರಣೆ ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವ -: 


ಇರು ಪೂಜನೀಯರು' "ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರಬಾರದು” “ಬ 


ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚೌಕಟ್ಟ ಶಿ ನೊಳಗೇ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 'ಚಾರುದಕ್ರನ 
ಮೊದಲ ಪತ್ನಿ ಧೂತಾದೇವಿಯ ಸಮ್ಮತಿಯಿಂದಲೊಃ ಅಥವಾ ಮೂಕ ಅನುಮತಿ 
ಯಿಂದಲೋ ವಸಂತಸೇನೆ ಚಾರುದತ್ತನ ಪತ್ನಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ, 

ಭಾಸನ ನಾಟಕಗಳೂ ಜನ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಉದ್ದೆ ೇಶದಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿದ 
ರೂ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮದಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರಗೌರವ, ನಿಷ್ಠ ಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಾ 


ಛೆ 
[2 Lo 


ರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬಾರದು'ಎಂಬಂಥ ಮಾತಗಳೂ ಅದೇಧೆ ೋರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 


೨) 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳೂ ಇವನ ನುಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾ ಗಿವೆ. ಆದರೆ ಶೂದ್ರನ ಪ್ರಾಣ 
ತೆತ್ತಾದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಪ್ರಾಣ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂಬ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕವಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿ 


' ಸುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿ ನಾಳದ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಈ. 


a 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಬಲ್ಲ ಕಲೆಗಾರ ಭಾಸೆ. ಈತನು 
'ಈಅಂಶವನ್ನು ಹೊರಹ ಕುತ ಶವೈಮಗಳ ಪ್ರೇಮವಿವಾ ಹವನ POR 


G 


tl 
ತ 
€/ 
ತೆ 
£1 


ಎಂದುಕೊಳ್ಳ ಜಯ ಮನ್ನಿಸಿ ಪೀತಿಸಬಲ್ಲ ತಾಯ್ತಂದೆಗಳು, ಮಗಳ ಮ 


ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅಂತ ಪುರ ರಕ್ಷಕನುದ ಕಂಚುಕಿಯೊಂದಿ ಸ | 


ಬಲ್ಲಂಥ ಸರಳ ಸಲಗೆಯ ರಾಜಾಧಿರಾಜ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಭಾಸ ಸ ನೆ. 
4 ಅ ಖಿ 
ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಎಂಥ ಏಕಾಕಿತನಕ್ಕೆ, ಜಡೆ ಆಸಹಾಯುತೆಗೆ 
ಕ ಫಿ 

ದೂಡಿದೆ 'ವಂಬುದನ ನ್ನು ಹೃದಯ ಕರಗಿಸುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸುತ ನನೆ. ತಾನು ಯಾವುದೇ 


ಮೂಲಗಳಿಂದ ವಸ್ತು ಪನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡರೂ ಆವೃತ್ತಾಂತ ತದೊಳಗಿರುವ ಅಹಿತಕರ 
ಅಂಶಗಳನ್ನ ಲ್ಲಾ ಸೌಮ್ಯ ಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಮೃ ದುತನವನ VSR ತೊರುತ್ತಾನೆ ಭಾಸ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ/ ೧೬೫-೧೬೬ ೩೭ 


| 
ಕರ್ಣ, ಕೈ ಕೇಯಿಯಂಥವರೆಲ್ಲ ಇವನ ಕೈ ಯೊಳಗೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಮಾನವೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತರಾಗುತ್ತಾ ರೆ.ಭಾಸನು ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಗ್ರಾಹಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಇವನ ನಾಟಕಗ ಳು ಒಟ್ಟಾರೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯವುದು ತಾನು ಬೆಳೆದು ಬಂದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಪಡ ಶಿ, ಲಿಂಗಭೇ ದನೀತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೆ. "ಕರ್ಣಭಾರಂ'ನಾಟಕವನ್ನು 
ಕತ ಹರಿಸಬಹುದು. ಕು ಲಹೀನಎಂಬುದಕ್ಕಾ ಗಿ ತನ್ನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಉತ್ತಮ 
ಸೌ ಲಭ್ಯ ಗಳಿಂದ ವಂಚಿತನಾದ ದುದೈ ೯ವಿ ರಾಜಪುತ್ರ ಕರ್ಣ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಕೂ ರಿಯೊ ಕುತ್ಸಿತನೂ ಆಗಿ ದುರ್ಯೋಧನನ ದುಷ್ಟಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕರ್ಣನನ್ನು ವಿಧಿವಂಚಿತನನ್ನಾ ಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವ ಭಾಸ 
ಇವನಲ್ಲಿ ಹಾ ಬಡಿದು ಪರಾಕಾಷ್ಮೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ 
ಕರ್ಣನ ಜೀವನವನ್ನು ದುರಂತಗೊಳಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರಣ ನ್ನು ನಮ್ಮಿಂದ ಮರೆ 
ಮಾಚುತ್ತಾನೆ. ದ್ರೋಣನಂಥ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಗುರುವು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಾಜ ಪುತ್ರ ರೋದಿಗೆ ಧನು 
" ರ್ವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧಿಸುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಇವನಿಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' 
ಜರ ರಾವ ಸಾತ ತನ್ನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯ. ಕಲಿತ ಕರ್ಣಕು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಎ ಷ್ಟೇ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದು ತನಗೆ 
ವಿನೀತನಾಗಿಯೇ ನಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಎಂಬ:ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿ ಅವನನ್ನು ಶಪಿಸಿ, ವಿದ್ಯೆ ನಾಶವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಿ 
ದ್ದರೂ ಬ್ರಾಹ  ಬರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದು' ಇಂದ್ರನು ಕರ್ಣನ ಕವಚ-ಕುಂಡಲಗಳನ್ನು 
ಬೇಡಿದಾಗ ಆನು ಮೋಸವೆಂಬ ಆನುಮಾನ ಬಂದರೂ ಕರ್ಣ ತನ್ನೆ ಪ್ರಾಣಾಪಾಯ 
ವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ: ನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಮಾತನ್ನು ತಪ್ಪದೆಯೇ .ದಾನಮಾಡಿ ಕೃತಾರ್ಥ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೊಳಗಿನ ಅ ೨ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಧ್ವ ನಿ 
ಸಿದರೂ ಭಾಸನು ಆಂತಿಮವಾಗಿ ಆ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ ಶ್ರೇ ಷ್ಠವೆಂದು ಎತ್ತಿ 
- ತ್ತಾ ನ ಹಾಗೆಯೇ ಗಂಡನು ಎರಡನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 

ವದತ್ತೆಯ ಮೂನಸಿಕ ನೋವನ್ನು .ಗಾಢವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದರೂ 'ಹುನಿದ ಆಕೆ ತನ್ನ 

ಸ ಪದಾ ವತಿಯೊಂದಿಗೆ-ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ದುರ್ಯೋಧನ, 


ಾಳಿದಾಸನ ನಾಟಕಗಳಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಈ ವರ್ಣಾಶ್ರರ್ಮದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಭಾಸ, 
ಶೂದ್ರಕರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಫುಟವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜದೊಳಗಿದ್ದ ಜೂತಿವೈ ಪಮ್ಮ ತೆ'ಪ್ರಾ ಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. : 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮುಲವಿಕಾಗ್ನಿ ಮಿ ತ್ರ ನಾಟಕವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಈ ನಾಟಕದ 
ನಾಯಕ ತನ್ನ ರಾಂ ಜಿಯ ದಾ ಸಿಯೊಬ್ಬ ಳಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಕಾವ್ಯ ದ 
ನಾಯಕವ್ಯ ಕ್ರಿ 408 ಈ ಆಯ್ಕೆ ಮುಕ್ತಷೆ ಪ್ರೇಮದ ಕವಿಯಾದ ಕಾಳಿದಾಸನಿಗೆ ಸ 
ಕಂಡರೂ, ಅವನಿದ್ದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 1] ಕಾಣಬೇಕಲ್ಲ! ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹು 


. ನವುರಾಗಿ ಹಂತ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಲವಿಕ ಒಬ್ಬ ದಾಸೀಪುತ್ರಿಯಲ್ಲ; ಉತ್ತಮ ಕುಲದ 


ಳ್ಳ | ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ | 


ಕ್ಷತ್ರಿಯ ರಾಜಪುತ್ರಿ, ಅವಳು ಕುರೂಪಿಯಲ್ಲ, ಅತ್ಯಂತ ಲಾವಣ್ಯವತಿ. ಅವಳು 
 ಮೂರ್ಯಳಲ್ಲ. ಮಹಾ ಕಲಾಭಿಜ್ಞೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಲವ್ನು ಪಾತ್ರಗಳ ಸಂಭಾಷಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ಹೊರಗೆಡುವುತ್ತಾನೆ. ಇಡೀ ನಾಟಕದ ಸಾ ರಸ್ಯ-ಈ ನಾಯಕ-ನಾಯಕಿಯರ 
ಪಾನು ರೂಪತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿದೆ. ರಾಜನೊಬ್ಬನ ವಿಲಾಸೀ ಜೀವನದ ಕಥೆಗೆ 
ಪ್ರೇಮದ ಕುಂದಣವನ್ನಿಡಲು ಯತ್ನಿಸುವ 3 ಕೃತಿಗೆ, ಅರಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವೇ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದ ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವದ ಚೌಕಟ್ಟು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಲು 
ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ, 


| ಕಾಳಿದಾಸ ತನ್ನ ನಾಯಕರನ್ನು ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮದ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಪರಿಪಾಲಕರೆಂಬ 
ವಿಶೇಷಣಗಳ ಮೂಲಕ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಖುಷಿಪುತ್ರಿ ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ 
ತಾನು ವರಿಸಬಹುದೇ ಎಂದು ಚಿಂತಿಸುವ ದುಷ್ಕಂತನಿಗೆ, ಆಕೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ತಂದೆಗೆ- 
ಅಪ್ಸರೆಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವಳು ಎಂಬ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿದ ಕೂಡಲೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಆತ ಅವಳನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ವರಿಸಲು ಮುಂದಾಗುತ್ತಾನೆ, ಇಂಥದೇ; ಪ್ರಸಂಗ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆಕಡೆ, ಈ ನಾಯಕರ ವರ್ಣ ಧರ್ಮಪರಿಪಾಲನಾ' ವೈಖರಿ 
, ಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವ ದೃಶ್ಯ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಕಾಳಿದಾಸನ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ. 
ಕ 'ಅಷ್ಟಾಗಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಮಂತ ನಾಗರಿಕರ ವಿಲಾಸೀ ಜೀವನದ ಹಗುರ ಚಿತ್ರಗಳು, ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಆದರ್ಶೀಕೃತವಾದ ತಾಪಸ ಜೀವನ ಚಿತ್ರಣ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, 
ಆದರೆ ಜಾತಿ ವೈಷಮ್ಯದ ಒಂದು ಒಳನೋಟವನ್ನು ಒದಗಿಸುವ, `ಅಭಿಜ್ಞಾ ನ 
'ಶಾಕುಂತಲಂ' ನಾಟಕದ “ಧೀವರ ಪ್ರಸಂಗ' ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವೆನಿಸುತ್ತದೆ : 
ರಾಜನ ಹೆಸರಿನ ಮುದ್ರೆಯುಳ್ಳ ರತ್ನದುಂಗುರವನ್ನು ಬೆಸ್ತರವನೊಬ್ಬ ಮಾರಲಿ 
.. ಕೈಂದು ಪೇಟೆಗೆ ತರುತ್ತಾನೆ. ರಾಜಭಟರು ಅವನನ್ನು ಕಳ್ಳನೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ, ಹಿಡಿದು 
ಹೊಡೆಯುತ್ತಾರೆ. | - 


“ಏನೋ ಕಳ್ಳ! ರಾಜರ ಹೆಸರುಳ್ಳ, ರತ್ನ ಖಚಿತವಾದ ಈ ಉಂಗುರ ಎಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕಿತೋ 
ನಿನಗೆ ?' ಎಂದು ಆ ಭಟರು ಅವನನ್ನು ಥಳಸಿದಾಗ ಅವನು "ನಾನು ಕಳ್ಳತನದಂಥ 
"ಕೆಲಸ ಮಾಡುವವನಲ್ಲ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. "ಓಹೋ ಸದ್ಭಾ,ಹ್ಮಣನಂದು ರಾಜರೇ 
ನಿನಗೆ ಇದನ್ನು ಬಹುಮಾನ ಕೊಟ್ಟರೇ”. ಎಂದು ಅವರು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ತಾನೊಬ್ಬ ಬೆಸ್ತರವನು, ಶ್ರಕಾಮಾರ ತೀರ್ಥದ ಬಳಿ ವಾಸಿಸುಷವನು ಎಂದು ಆತ 
ಹೇಳಿದಾಗ "ನಾವೇನು ನಿನ್ನ ಜಾತಿ ಕೇಳಿದೆವೇನೋ' ಎಂದು ಹಂಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೊನುಹಿಡಿದು ಮಾರುವುದು ತನ್ನ ವೃತ್ತಿ ಎಂದವನು ಹೇಳಿಕೊಳುತ್ತಾನೆ. "ಆಹಾ 
ಎಷ್ಟು ಪವಿತ್ರವಾದ ವೃತ್ತಿ'ಎಂದು ಗೇಲಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಭಟರು. ಅದರಿಂದ ನೊಂದ 
ಟ 
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ಆ ಬೆಸ್ತನು “ಕುಲಕಸುಬನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಕೀಳೆಂದು ನಿಂದಿಸಿದರೂ ಬಿಡಲು ಬಾ 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ .ಪ ಪಶಾಕೊಲ್ಲುವ ದಾರುಣ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಪು ಜು ಸ” 
ನಾದರೂ ಅನುಕಂಪೆಯಿಂದ ಮೃ ದುವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆ” ಎ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ವೃತ್ತಿ, 1 | 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಗುಣವೇ ಮುಖ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ i ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊನ 
ಹಿಡಿಯುವುದು ಹಿಂಸಾವೃತ್ತಿಯೆನ್ನು ವುದಾದರೆ, ಯಜ್ಞ ಯೂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಶ ಬು 
ನೀಡುವುದೂ . ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣನ ವೃತ್ತಿಯೂ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮೆ ಕವೇನಲ್ಲ ಎಂಬ ಧ್ವ ನಿಯಿಷೆ 
ಪದ ಬೆಸ್ತರವನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ರಾಜ ಅವನನ್ನು ಬಹುಮಾನಿಸಿದಾಗ್ನ 

ಈ ಜಾತಿನಿಷ್ಕ ರಾಜಪುರುಷರು ಆ ಹಣ ದಲ್ಲಿ ಲಂಚಪ ಡೆದು. “ಪಾನಶಾಲೆಗೆ' ತೆರಳ 
ತ್ತಾರೆ. ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮ ಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ತಪ್ಪು ವವನಲ್ಲ ಎಂದು ುಷಿಗಳಿಂಔ 
ಹೊಗಳಲ್ಪಡುವ ದುಷ್ಯಂತನ ಸಮಾಜ ನಿಜವಾಗಿ "ಹೇಗಿತ್ತು. ಎಂಬ ಕಿರುನೊ "ಕ 
ಬ ಈ ದೃಶ್ಯವು "ಒದಗಿಸುತ್ತ ವೆ. ಗಾಂಧರ್ವ ವಿಧಿಯಿಂದ ತಾನು ಏರಿಸಿ ದ್ಧ 

ತ್ನಿಯನ್ನು ದುಷ್ಕ ೦ತ ತಿರಸ ಸರಿಸಿದಾಗ ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನೇ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಚಾರಿಣಿ ಎಂದು 
ನಿಂ ಭಾ ಅವಳಿಗೆ ತಂದೆಯ. ಮನೆಯ ಆಶ್ರಯವೂ 'ಜೂರೆಯದಂತೆ ಮಾಡುಷ 
ುಹಿಗಳ ಮೂಲಕ ಆ ಸಮಾಜದ ಧರ್ಮ ನಿಷ್ಕತೆಯ ಅಂಧತನವೂ ನಮಗೆ ಅರಿ 
'ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ದೃಶ್ಯಸೋಟ ಒದಗಿಸುವ ಕವಿಯೂ ಇದೇ ವ್ಯವಸೆ [ಯ 
ಅನುಯಾಯಿಯೇ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ತಾನು ಪರಿಸಿದ ಪತ್ನಿ 
ಯನ್ನು. ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ ಸಿ ೀಕರಿಸಲು ಅಂಜುವ ಮಹಾಭಾರತದ ದುಷ್ಕಂತಥ 
ಅವಗುಣಗಳನ್ನು "ಪರಿಹಿರಿಸಿ, “ಅವನನ್ನು ಉದಾತ್ತತೆಗೆ ಏರಿಸಲು ಕಾಳಿದಾಸ ನು 
ದೂರ್ವಾಸ ಶಾಪದಂತಹ ಅತಿಮಾನುಷ, ಘಟನೆಗೆ ಮೊರೆಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೆ 
ದಿಟ್ಟೆಯೂ, ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡುವ ಛಲವನ್ನು ತೋರಿಸುವವಳೂ 
. ಆಗಿದ್ದ ಮಹಾಭಾರತದ ಶಕುಂತಲೆ ಇಲ್ಲಿ ಮೂಕ ಮುಗ್ಗೆ ಸಾಧ್ವಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡು 
ತ್ತಾ ಳೆ ಈ ಕೃತಿಯು ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಆರ್ದ್ರತೆ ಅಯ ಭಾವನೆಗಳೇ ನೇ ಆದರ ೧ 
ಾಳಿದಾಸನಿಗೆ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಜನರ ತ ಚ್ಹುಗೆ ಗಳಿಸಲು ಈ ಬದಲಾವಣೆ ಅನಿವ್‌ 
ರ್ಯವೇ ಅಗಿತ್ತೆನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. | 
ಕಾಳಿದಾಸನ ಕ್ಷತಿಗಳು ಮುಂದಿನ ಚ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮಗಳ 
ಸಗಳ ಬಿಗಿಮುಷ್ಯ ಗಳು ಸೇರಿ'ಜಾತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಂತ 2 


ಓತ 
| 
ಕಿಲ ಲ ಯದಿ ನಿಂದಿ ತೆಂ ನ ಖಲು ತತ್ತ್ಕ ರ್ಮ ವಿವರ್ಜನೀಯಮ್‌ 1 p 
ಪಶುಮಾರ ಇ 
ಪಶುಮಾರಣ ಕರ್ಮಧಾರಣೊ ೋಇ6ನುಕಂಪಾಮೃದುರೇವ ಶ್ರೋತಿಯಃ ॥ ` 
ಅಭಿಜ್ಞಾ ನಶಾಕುಂತಲಂ : ೬ 
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ಗ 
ೈಷ್ಟಿಕೋನ ರೂಢವಾಯಿತು, ಸಂಸ ತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಯತೆಯ ಅನ್ವೇಷಣೆ 
ಕುನ್ನು ನಡೆಸುವ ಗುಣ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ಬಂದಿತು. ಹೀಗೆ ಕ್ರ 
“೭ನೇ ಶತಮಾನಗಳ ನಂತರ,ಸೂತ್ರೀಕೃತವಾದ ನಾಟಕಗಳು, ಪಂಡಿತರನ್ನು ಮೆಚ್ಚ 
ಸಲೆಂದು ರಚಿತವಾಗತೊಡಗಿದವು. ' ಕಾಳಿದಾಸನನ್ನು, ಅಂಥ ಪ್ರತಿಭೆಯಿ ಲ್ದದಿದ್ದರೂ. 
೨ನುಕರಿಸಲು `ಯತ್ನಿಸಿದವರು ಕೆಲವರಾದರೆ, ಅವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನು 
ಕಾಧಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದವರು ಇತರರು. ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನವಾದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ನಾಟಕ 
ಕಾರ ಭವಭೂತಿ, ಕಾಳಿದಾಸನಿಗಿಂತ ಎರಡು, ಎರಡೂವರೆ ' ಶತಮಾನದಷ್ಟು 
೨ರ್ವಾಚೀನ ವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲ್ಪ ಡುವ ಈ ಕವಿ, ಕಾಳಿದಾಸನ ಶ ಶೃಂಗಾರ ತತ ಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಗಿ “ಕರುಣೆಯೇ ಬದುಕಿನ ಸಾರ” ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಈತ ನ ಉತ್ಕಷ್ಟ 
ಕೈತಿಯಾದ " ಉತ್ತರರಾಮಚರಿತ'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಶಂಬೂಕವಧೆಯ ಪ್ರಸಂಗವು 
ರರುತ್ತ ದೆ. ಮೂಲದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಸಂಗ ಹೀ ಗಿದೆ: 


1% ಣನೊಬ್ಬನ ಮಗು ಮರಣಿಸಿದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆ ಶೂದ್ರನೊಬ್ಬ ತಪ ) ಮಾಡು 
ತ್ತಿರುವುದೇ ಕಾರಣವೆಂದು ನಾರದನಿಂದ ತಿಳಿದಾಗ ರಾಮನು ಆ ಶೂ ಗ 
ಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ, ಅವನ ಡ್ಯ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: "ಎಲೈ ತಪ ಏತ 
ಬ ಗಿ ನೀನು ಈ ರೀತಿ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀ ? ನೀನು ಡ್‌ ಜಾತಿ ಪ್ರ 
ಷ್ಟ ಣನೋ ಸೆ ಸೆ ಶ್ಯನೋ ಶೂದ್ರನೋ ನಿಜಹೇಳು' ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
ಶಂಬೂಕನು ತಾನು "ಶೂದ ಜಾತಿಯವನು; ಸಶರೀರವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ದೇವತ್ವ 
ಪಡೆಯಲೆಂದು ತಪಸ್ತು ಮಾಡುತ್ತಿರುವೆ” ಎಂದು ಜೀಕ್‌ ಆ: ಮಾತನ್ನಾಡಿದ 
ಕೂಡಲೆ ರಾಮನು ತಲೆಕೆಳಗಾಗಿ ಮರಕ್ಕೆ ಜೋತುಬಿದ್ದು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಆ 
ಮುನಿಯ ತಲೆಯನ್ನು ಕತ್ತಿ ಯಿಂದ 'ಹಿದುರುಳಿಸುತ್ತ, ನೆ.ಈ ಧರ್ಮಕೃತ್ಯದಿಂಡ 


ಸಂತುಷ್ಟ ರಾದ ದೇವತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಶಿಶುವನ್ನು ಬದುಕಿಸುತ್ತಾ ನರೆ? 


ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಭವಭೂತಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಮಾತ್ರ ವ್ಯತ್ಕಾ ಸವಿದೆ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮರಣಿಸಿದ ಶಿಶುವಿನ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಕ್ಕೆ : ಶೂದ್ರ ತಪಸ್ವಿ ಯ ವಧೆಯೇ 
ಉತ್ತರ ಎಂಬುದರ ಹಿಂದಿರುವ ನ ಈಕ ಕವಿಯೂ ಗಮನಿಸಿದ್ದಿ ರಬೇಕಾ, 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಭವಭೂತಿಯ ರಾಮ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ಕಾ 


pS 


*ತುಂಬುಗರ್ಭಿ ಣಿ ಸೀತೆಯನ್ನು ಕಾಡಿಗಟ್ಟಬಲ್ಲ ಕೂ ದಾರ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನಾದ ರಾಮನ 
ಅಂಗವಾದ ಬಲಗೆ ಭ್‌ ನಿನಗೆ ಕರುಣೆಯೆ ಲಿಯದು?ಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಮೃತಶಿಶುವನ್ನು 


೧೧ 


| ೧, ರಾಮಾಯಣ f ಉತ್ತರಕಾಂಡ, ಸರ್ಗ, ೭೩-೭೬ 
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ಗ! ' | I 


ಮುನಿಯ ಮೇಲೆ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರಹರಿಸು“೧ಹೀಗೆ ನೊಂದ! 
ಕತ್ತ ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ರಾಮನಿಗೆ ತನ್ನ 


ಪೃರುಣೆಯ ಹ ಹೃದಯದ ಅರಿವಿದೆ; ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪವೂ ಇದೆ, ಆದರೆ _ 
SE) ೦ದು ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು “ಆಚರಿಸ ದಂತೆ ಅವನನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿ 


ಹೀಗಾಗಿ ಆತ್ಮ. ಮರುಕವನ್ನೆ ೇ ಪಶ್ಚಾ ತ್ತಾಪವೆಂದುಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ರಾಮನು ತನ್ನ. ಪ್ರಜಾಪಾಲನ ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಆಸ 


ಅಂಥದೇ 
ಹಾಯಕ ಎಂದು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಲ್ಲಿ ಕರುಣೆ ಹುಟ್ಟಿ 'ಸುವುದೇ ಕವಿಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 
ತನ್ನ ನಾಯಕನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೃತೆ ವನ್ನೂ-ಅದು ಒಳ್ಳೆ ಯದಿರಲಿ, ಕೆಟ್ಟ ದಿರಲಿ. - 


ಸತ್ರ ಕವಿಯದಾಜ ಅದ್ದ ರಿಂ ಡೆ ಶಂಬೂ 
ರಾಮನ ಕೃತ್ಯದಿಂದ ಅವನ ಶಾಪ 


ಬದುಕಿಸಲಿಕ್ಕಾ ಗಿ ಶೂದ್ರಃ 
ಕೊಳ್ಳುತ ತ್ರಲೆ ಆಶ ಶಂಬೂಕನ ತಲೆಯನ್ನು 


ಬು ತ್ತೂಖ 
ಜ 


ಉವಾತ್ಲೀಕರಿಸಲೆ: ಬೇಕಾದ ಅಸ ಹಾಯಕತೆ 
ಕನು ಶಾಪಗ್ರಸ್ತನಾಗಿದ್ದ : ದೇವತೆಯೆಂದೂ, 
ವಿಮೋಚನೆಯಾಯಿತೆಂದೂ ಈತ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 

ಭವಭೂತಿಗಿಂತ ಅರ್ವಾಚೀನನಾದ ಭಟ್ಟ ನಾರಾಯಣನೆಂಬ ಕವಿಯ "ಘೇ ಣೀಸಂಹಾರ” 


ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಇಂಥ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ದ್ತೊ ಶ್ರೀಣನ 
ಮರಣವಾದ ನಂತರ ಕರ್ಣ-ಅಶ್ವ ತ್ಕಾ ಮರ ನಡುವೆ ವಾಗ್ವಾದ ನಡೆದು ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 


ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ತಂದೆಯ ದುರ್ಮರಣಕ್ಕಾ ಗಿಶೋಕಿ ಸುವ ಶತ್ರುಗಳಿ 


ಗೆಲ್ಲು ಹಿಡಿಶಾಪ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ದುಃಖಾವೇಶದ " ಅಷಲಾಪವನ್ನು ಸಹಿಸ 


ಲ:ರದ ಕರ್ಣನು`ದುಃಖವಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ದುಃಖಿಸಬೇಕು. 
ಕ್ರೋಧವಿದ್ದರೆ ಯುದ್ಧಮಾಡಿ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅದು ಬಿಟ್ಟು ದು:ಖವು ಅಲ್ಲದ ಕ್ರೋಧವು ಅಲ್ಲದ ಈ ವ್ಯರ್ಥಾಲಾಪ ಏತಕ್ಕೆ 2 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬ ಮ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಮಾತಿದು. ಆದರೆ ಅ 
ನಿಗೆ ಅದು ಕರ್ಣನ ದೇಶ ಎಂಬುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೋಪ, ಕೆರಳುತ್ತದೆ. ನೀಚ "ಸೂತ, 
ನಿನ್ನಿಂದ ನಾನು ಯುದ್ಧ ನೀತಿ ಕಲಿಯಬೇಕಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಹಂಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು, ತನ್ನ. 


ಕುಲಹೀನತೆಯನ್ನು ಅಶ್ವ ತ್ಹಾಮನು ನಿಂದಿಸಿದಾಗ ಕರ್ಣ ಸಾ ಿಭಿಮಾನದಿಂದ ಉತ್ತ ರ | 


4 
| 


ಸುತ್ತಾನೆ. ಚಾ ಗೋ ಸೂತಪುತ್ರ ನೋ ಯಾರಾದರೂ ಆಗಿದ್ದೇನು. ಕುಲದಲ್ಲಿ ' 


ಹುಟ್ಟವುದು ದೈವಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟದ್ದು, ಅವರೆ ಪೌರುಷವಾದರೋ ನನ್ನನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿ 
ಸೆಬಿ 


6 ಕಾದೆ ಥ್‌ ಇ 

೧, ಹೇ ಹಸ್ತ ದಕ್ಷಿಣ! ಮೃತಸ್ಯ ಶಿಶೂೋದ್ರಿ ೯ಜಸ 
ಜೀವು ಣೆ Po ಜಾ ಇ 
ಜೀವಾತವೀ ಏಸೃಜ ಶೂದ್ರಮುನಾ ಕೃಪಾಣಮ್‌ । 
ಠಾಮಸ್ಕ ಗಾತ್ರಮನಿ KEENE ಖಿನ 


ನೀಕಾವಿವೂಸನ ಪಚತೋ ರು ವ 
$ ಕರುಣಾ ಕನ್ನ ೀ॥ ಉತ್ತರರಾಮಚರಿತ : ||.೧೦ 


೨. ಸೂತೋ ವಾ ಸಣಿತಪುತ್ರೊ ವಾ ಯೋ ವಾಕೋವಾ ಭವಾಮ್ಯಹಂ । 
ದೈವಾಯತ್ತಂ ಕುಲೇಜನ್ಮ p ತ್ತಂ ತು ಪೌರುಸಮ್‌ I 
ವೇಣೀಸಂಹಾರ: |||; ೨೮ 
೪೨ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


| 


ಅದಕ್ಕೆ ಅಶ್ವ ತ್ಕಾ ಮನು "ನನ್ನ ಆಯುಧಗಳು ನಿನ್ನದರ ಹಾಗೆ : ಗುರುಶಾಪದಿಂದ 
ನಿರ್ವೀರ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ ಹಾಗೆ ನಾನು ವಂದಿಮಾಗಧರ, ಸಾರಥಿಗಳ ವಂಶದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟ ಲಿಲ್ಲ 'ಎಂದು ಪುನಃ ಕರ್ಣನ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅವಹೇಳನ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ. ಆಗಲೂ 
ಕರ್ಣಿನು 'ನಿರ್ವೀರ್ಯವಿರಲಿ ಸಶಕ್ತವಿರಲಿ, ತಾನೆಂದೂ ಶಸ್ತ್ರತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿದ ಹೇಡಿ 
ಯಲ್ಲವೆಂದೂ, ಆದರೆ ದ್ರೋಣನು ಧೃಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನ ನಿಗೆ ಹೆದರಿ ಶಸ್ತ್ರತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿದ 
ಟಾ! ಛೇಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಣನ ಮಾತುಗಳು ಯೋಧನಿಗೆ ಹೊಂದುವ ವಾಸ್ತವ ಧೀರತನವೆನ ನ್ನ ಮಾತ್ರ 
ಸೂಚಿಸಿದರೆ. ಆಸ ತ್ಕಾ ಮನದು ಭಾವಾವೇಶ ಜಾತಿಯಬಗೆಗಿನ ತಿರಸ್ನಾ ರವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಸೂಚಿ ಸುವಿತಿದ್ದೆ. ಅವನು ತಂದೆಯ ಮರಣದ ದುಃಖದಿರದ ಹೀಗೆ ಆವೇಶಕ್ಕೊಳಿ 
ಗಾಗುವುದು ಆ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ಸಹಜ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮನು ಕರ್ಣನಿಗೆ 
“ನೆಲಕ್ಕುರುಳಿಸಿ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಎಡಗಾಲನ್ನಿಡುವೆ". ಎಂದಾಗ ಕರ್ಣನು "ಜಾತಿ 
li ನಿನ್ನ ನ್ನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ನನ್ನನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ಲಿಕ್ಕೆಂದು ಎತ್ತಿ 
ರುವ ಈ ಕಾಲನ್ನು ಕಡಿದುರುಳಿಸುವೆ'೧ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಬ ತಾನು ಅವ 
ಧ್ಯನಾಗಿದ್ದರೆ “ಇದೋ ಜಾತಿಯನ್ನು ಸ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ನೆ” ಎಂದು ಆಶ್ವತ್ಥಾ ಮನು ತನ್ನ 
ಜನಿವಾರ ಕಿತ್ತು ಹಾಕಿ, ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾನಿ ನೆ, ಮುಂದೆ. ದುರ್ಯೋಧನ. 
ಕೃ 'ಪಾಚಾರ್ಯರು ಇವರನ್ನು ಸಮಾಧ ಾಇನಪಡಿ ಚು ಕರ್ಣನನ್ನು ಸೇನಾಪತಿಯ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದ ಕ್ಯಾಗಿ ಆಶ್ವ ತಾ ಮನು ಸು ವಿಂಭಕ್ತಿ, ತಂದೆಯ ಮರಣಕ್ಕಾ ಗಿ ಸೇಡು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು, ಮುನಿಸಿಕೊಂಡು ಯುದ್ಧ ರಂಗವನ್ನೇ ಬಿಡುತ್ತಾ ನೆ. 


ಇದುವರೆಗಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಅಂಶವಿದು. ತಮ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ ಯೊಳಗಿದ್ದ ವಿಷಮ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ |, ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಅರಿವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. "ಚಾತಿವೈ ಷೆಮ್ಯ', "ಬಹುನತ್ನಿತ್ವದೊಳಗಿನ ಹೆಣ್ಣಿನ ದಾಸ್ಯ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮನುಷ್ಯ ಬಾನ ಮಸ್ಸೆ ಗಳೆನ್ನು vf ಹಲವು ಹತ್ತು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದಾಗ ಬ: ಹಿಂದಿರುವ 

ಸಂಘಷ ಬ ಚಿತ್ರಣ ಅವರ ಉದ್ದೆ ೇಶ ಅಲ್ಲ. ರಸವನ್ನು ಉದ್ಧೊ ೀಧಗೊಳಿ 
ಕಾವ್ಯದ ಗುರಿ-ಇವು ಇವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವ ಚಾಕಟ ತ್ಚಿಗಳು. ಸ್ವಾಮಿ- 
ಸೇವಕ, ಪತಿ- ಪತ್ನಿ, ರಾಜ-ಪ್ರಜಿ, ಮಮತೆ ವವಿಧಿ ಇತ್ಯಾದಿ ದ್ವಂ ದ್ವ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸು ತ್ತಾ. ಆ | 
ಕೆಗಳ ಮೂಲಕವೇ -ಪ “ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ನೀಡಲೆತ್ನಿಸುತ್ತಾ ರೆ. "ಯಾವ ವ್ಯವಸೆ ಯ 
ಅಹಿತಕರ ಆಂಶಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸ ಸುತ್ತಾರೋ ಅದೇ ವ್ಯ ವಸ್ತ್ನೇ ಯನ್ನು ಅಂತಿಮವಾ। 


ಹ 


೧, ಜಾತಾ ಕಾಮುಮದಧೆ ನಿ 'ಚರಣಂತ್ಲಿದಮಂದ ತವರ 
॥ ವೇಣೀ (11.೩೨ 


ವ ಲ 
ತ್‌ ಊನಂ ಖಡ್ಗೆ ೇೀನ ಪತಿತಂ ವೇತ್ಸ A ಕ್ಷಿತ್‌ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬ ಜಿ 


ಶಾ 
ಕ 


ಓಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಯ ಕ್ರೂರ ವಾಸ್ತ ವಕ್ಕೆ ಎದುರಾ। 
ಮುಗ್ಧತೆ, ಕೌಮಾರ್ಯಗಳೆರಡನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರಬುದ್ಧ 3 ಶಕುಂತೇ€ 
ಅಪ್ಪ ಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಮಾನ್ಯ ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪತಿಯಿಂದ ಪರಿತ್ಯಕ್ತಳಾದರೂ ಅತನಲ್ಲಿ; 
ಆನನ್ಯ ನಿಷ್ಟೆ ಯಿಂದ ಇದ್ದ ಪಾವನತೆಯಿಂದಾಗಿ ಆಕೆ. ಮತ್ತೆ ಪತಿಯನ್ನು ಸೇ 
ಸುಖಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ, ಎಂಬ ನೀತಿ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರಿಂದ ಜೀವನದ 
ಅನೇಕ ಆವಮಾನಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದ ಕರ್ಣನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ. ಕವಚಕುಂಡಲನೀಡಿ 


ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಆಹ್ನಾ ಹಾನಿಸಿಕೊಂಡು ಧನ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ, 


ಬದ್ಧವಾದ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಭೇದ ಲಿಂಗಭೇದ ನೀತಿಗಳೇ ಮೌಲ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅದೇ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಮ್ಳೈ ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುತ್ತಿ ದ್ದ ಸಂಸ ಸೃತ ರಳು ಮಾನವೀ ಯತೆಗೆ ಅನ್ಯಾ ಮ್‌ ಕವಿಸ ಹಜವಾಗಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಥ ಶಂದಿಸಿರುವರು, ಆದರೆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಹಿತವೆನಿಸುವಂಥಾದ್ದ ನ್ನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 
Fes ಕಷ್ಟವಿತ್ತು. ಕಾಳಿದಾಸ, ಭವಭೂತಿಗಳಂತಹ ಪ ್ರ ಶಿಭಾವಂತರಿಗೇ ಇದು 
ಆಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದುದನ್ನು ಅವರ ಕೃತಿಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. "ಹಳೆಯದೆಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠವಲ್ಲ, 
ಹೊಸದೆಲ್ಲ ತಾ ಜ್ಯವಲ್ಲನ ಎಂದು ಕಾಳಿದಾಸ ತನ್ನನ್ನುಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿ ಬಂದರೆ 
"ಈಗಲ್ಲದಿದ್ದ ರ ಮುಂದೆ ಎಂದಾದರೂ ನನ್ನ ನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳು ವವನು ಹಂಟ್ಟಿ 
ಯಾನು. ಕಾಲವು ಅನಂತವಾಗಿದೆ, ಭೂಮಿ ವಿಶಾಲವಾಗಿದೆ” ೨ಎಂ ದು ಭವ ಭೂತಿಯು 
ನೊಂದು ನುಡಿಯಬೇಕಾಯ್ತು. 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕೂಗು ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟಿರುವ ಈ ಯುಗದಲ್ಲೂ ಮುಕ್ತ. 
ವಾಗಿ ಬರೆಯಲಾಗದಂತೆ ಲೆ ಲೇಖಕರನ್ನ ಪಟ್ಟಭದ್ರಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆವ್ನರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನವೂ, ಬದ್ಧವೂ ಆದ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ಸಂಸತ 
ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ಆಯಾ ಕಾಲ, ದೇಶ, ಪರಿಸರಗಳ ಮಿತಿ 
ಯೊಳಗೆ ನೋಡುವುದು ಉಚಿತವಾದದ್ದು. ಈ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ : 
ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸದ ವಾಸ ಸ್ಹವಾಂಶಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಕಾಲಕ್ಕೆ, ' 
ಆಧ್ಯ ಯನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ, 


RS EN 9 
೧, ಪುರಾಣಮಿತ್ಯೇವ ನ ಸಾಧು ಸರ್ವಂ 
ನಚಾಪಿ ಕಾವ್ಯಂ ನವಮಿತ ್ಯವಧ್ಯಂ L 
ಸಂತಃ ಪರೀಕ್ಷ (ನೈತರದ್ಭ ತೆ ಸ ಎ 
ಮೂ $ ಪರಪ Ne Q ಲವಿ 
ಢಃ ಪ ಪ್ರತ ಯನೇಯ ಬುದ್ಧಿಃ Il ಮಾಲವಿಕಾಗ್ನಿಮಿತ್ರಂ [೨ 


ls 
ಈ 


AE TES TOS 
ನ 


ತ್ಪತ್ರ್ಯ ತೇಃಸ್ತಿ ಮಮ ಕೋಪ ಸಮಾನಧರ್ಮಾ | ಕ 
ಕಾಲೋಹ್ಯಯಂ ನಿರವಧಿರ್ವಿಪುಲಾಚ ಪ ಥೀ ॥ : ಮಾಲತೀಮಾಧವ, ಪ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. 


೪೪ | ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬' 


ರ್ಗ 


S ಈಸ ಡಿ ಭ್ಯ 4 wa 
ಕ! ನ | 


ಎ 


ಪ್ರಭಾಕರ ಶಿಶಿಲ, 


ಭಿಂದ್ರನ್‌ ವಾಲೆಯ ಭೂತಗಳು 


ಪವಿತ್ರ ಭಾರತದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ 
ಆಗಾಗ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾವೆ 


ಭಿಂದ್ರನ್‌ ವಾಲೆಯ ಭೂತಗಳು, 


ರಕ್ತಬೀಜನ ವಂಶದ 
ಈ ಜನಗಳಿಗೆ 


'ಸಾವಿಲ ಸಾಮೊ 
೨ ವ 


ಚುನಾವಣೆಗಳು 
ಪುಷ್ಕಳದೂಟವಾಗಿ 
ಇವು ಕೊಬ್ಬು ತ್ತಲೇ ಇರುತಾವೆ. 


ಗೋಡೆಗಳ ಘೋಷಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಮಾನದ ಅತಿರೇಕಗಳಲ್ಲಿ 

ಜಾತಿಗಳ ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 

ಸತ್ತ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಜೀವ ತುಂಬುವುದರಲ್ಲಿ 
ಈ ನೆಲ ತಮ್ಮಪ್ಪ ಪ್ಪ ನದ್ದೆ ೦ದು 

ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರಕ್ಷಣೆಯ ಗುಟುಕು ಹ ಹಾಕುತಾವೆ. 


ಖುರಾನು, ಬೈಬಲ್ಲು 
ಕುರ್ಬಾನಿ, ಗೀತೆಗಳ 
ಉರುಹೊಡೆದಂ ಎರವಲು 
ಕಂಠಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಗುತಾವೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


೪೫ 


೪೬ 


ಮಾನವರಾಗಿ ಬದುಕ, ಬಯಸುವ 


RR 


ಗುರು, ಶುಕ್ರ, ರವಿವಾಠಗಳಲ್ಲಿ 
"ವಾಠ ಬಂತಮ್ಮ: ಹಾಡುತಾವೆ. 


ಬೂದಿ ಬಾಬಾಗಳ ಭಜನೆಯಲ್ಲಿ 

ಅಯ್ಯಪ್ಪನ ಕರಿವಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ | ತ: 
ಮುದಿ ರಾಘವೇಂದ್ರನ 

ಬೃಂದಾವನ ಲೀಲೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಉದ್ದ ನಿಲುವಂಗಿಗಳೊಳಗೆ 

ಬಿಳಿ: ಗಡ್ಡ -ಟೋಪಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಿವಂಡಿ-ಪಂಜಾಬು-ಆಸ್ಸಾಮುಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತಲೇ ಇರುತಾವೆ. 


" ದಿಶಾನಿ ಹಾರಿಸಿ. 


ಲಾಠಿ ಬೀಸಿ 

ಎತ್ತರದ ದನಿಯಲ್ಲಿ 

“ಧರ್ಪ ಸಂಸ್ಥಾಪನಾರ್ಥಾಯ. FE 
ಹಾಡುತಾವೆ, 


ಹುಟ್ಟುವ ಭ್ರೂಣಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 

ಟೋಪಿ, ಪೇಟಾ, 

ಕ್ರಾಸು, ನಾಮ, ' 

ದಾರ ಜಡೀತಾವೆ. 4 


ಅಜ್ಜನ ಲಂಗೋಟಿಗೆ ಜೋತು 
ಬೀಳುತ್ತಲೇ “ಧರ್ಮ... ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬ 


- ಎಂದು ಬಡಬಡಿಸುತಾವೆ. 


ನಿಷ್ಟಾಪಿ ಜೀವಿಗಳ 
ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ಮಿಂದು * 
ಧರ್ಮ ಉಳಿಯಿತೆಂದಂ 


` ಗಹಗಹಿಸುತಾವೆ, 


೪ 
ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ww 


೫ಜ.ಹೊ, ನಾರಾಯಣಸ್ಟಾ ವು! 


ಶ್ರೀ ಸ್ತಾಮಿ ನಿನೇಕಾನಂದರು ಹಿಂದೂವೆ !!! 


ನಾನು ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಓದುವಾಗ ಆಲಿವರ್‌ ಗೋಲ್ಡ್‌ಸ್ಮಿತನ "ದಿ" ಸಿಟಿಜನ್‌ 


' ಆಫ್‌.ದಿ ವರ್ಲ್‌' ಪುಸ್ತಕವನು ಪರಿಚಯಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಆಗಲೆ ನನಗೆ ಅದು "ದಿ 
ಡಿ ಣೆ ಇ 


 ಸಿಟಿಜಸ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ವರ್ಲ್ಡ್‌' ಬದಲು "ದಿ ಸಿಟಿಜನ್‌ ಆಫ್‌ ದ್‌ ಯೂನಿವರ್ಸ' ಆಗಿ 


' ದ್ದರೆ...ಎನಿಸಿತ್ತು. ಶರಶ್ಚಂದ್ರ ಚಟರ್ಜಿಯವರ "ಶೇಷ ಪ್ರಶ್ನೆ'ಯಲ್ಲಿ ಕಮಲಳ “ವಿಶ್ವ 
| “ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬರುವುದಾದರೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೋದರೇನಂತೆ” ಎನ್ನುವ ಭಾವ 


ಳ) 


೫ ನನ್ನನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ ಕಲಕಿತ್ತು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಶಕ್ತಿ ನನ್ನನ್ನು ತಟ್ಟಿ 
 ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಈಚೆಗಷ್ಟೆ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರ ಕೃತಿ ಶ್ರೇಣಿಯೊಳಗೆ 


' ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ನನಗೆ ಒಂದು ಸಾಲು ನನ್ನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಕಂಪನವನ್ನುಂಟು 


ಮಾಡಿತು." ರಾಷ್ಟ ಕವಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರು ' ಪದೇ ಪದೇ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ 


ಲು 
'ಮನುಜ ಮತ, ವಿಶ ೈಪಥ' ದ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅದು ನಾಂದಿ' ಹಾಡಿತು. 


pes ಸಾಲನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಾನು ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಪಾಠ ಮಾಡುವಾಗ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 


ಮಿತ್ರರಲ್ಲಿ, ವಕೀಲವೃಂದದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸಹಜೀವಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತಿಠುವಾಗ ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ: “ನಿಮ್ಮ ದೇವರು ಯಾರು?” “ನಿಮ್ಮ ದೇಶ ಯಾವುದು?” ಎಂದು, 
ಬಂದ ಉತ್ತರಗಳು ಅವರವರು ಯಾವ ಯಾವ ಮತಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದರೋ ಆ 
ದೇವರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅದು ಕಡೆಗೆ ರಾಘವೇಂದ್ರ, ತಿರುಪತಿ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳದ ಮಂಜುನಾಥನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಗ್ರಾಮೀಣ ದೇವತೆಗಳಾದ ಮೆಳ್ಳಿ 
ಮಮ್ಮ , ಮಾರಮ್ಮನವರೆಗೂ ಹೋಯ್ತು. “ನಿಮ್ಮ ದೇಶ: ಯಾವುದು?” ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ “ಭಾರತ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ನಾನು ಅವರಿಗೆ “ನೋಡಿ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿ 
ವಿವೇಕಾನಂದರು ಏನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು; 


“Truth, my God’ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ೪೭ 


ಎತ ಟಗ 6 ಇ. 


“Universe, my country” 
ಎಂದಾಗ ದಿಜ್ಮೂಢರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ತ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಜಾತಿ,” ಮತ. ಕುಲ. ಗೋತ್ರ, ಬಣ್ಣ, ಭಾಷೆ,: ದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಒಳಗುಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು 
ಜನಿಸಿದಾಗ ಅವರು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕುಲದ ಹಣೆಪಟ್ಟೆ ಗೆ, ಹಿಂದೂ : ಮತಕ್ಕೆ, ಬಂಗಾಲಿ 
ಭಾಷೆಗೆ, ಭಾರತದೇಶಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದರು. ಹುಟ್ಟುವ ಯಾವುದೇ ಮಗು ಅನಂತತ್ವವನ್ನು 
ಹೊತ್ತು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಸಮಾಜದ ಈ ಸಂಕುಚಿತ ಆವರಣಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕೆ ನರಳುವುದು ವಿಧಿ 
ಯುಕ್ತ ಎನ್ನುವಷ್ಟು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಕಲುಷಿತವಾಗಿದೆ. ಬಹಳಷ್ಟು ಜನ ಇದನ್ನೆ 
ಸರ್ವಸ್ವ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಕುಚಿತ ಹೊಂಡಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದು 
ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಕುಚಿತ ಹೊಂಡಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಅಂತರಂಗದ, 
ಕರೆ ಕೈಬೀಸಿಕರೆದರೂ ಸಮಾಜ ಭೈರವನ ಆರ್ಭಟಕ್ಕೆ ಬೆದರಿ ಬಲಿಯಾಗಿ, ಆತ್ಮವಂಚ 
ಕರಾಗಿ ಉಳಿದು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆತ್ಮವಂಚನೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆಯಲು ನಮ್ಮ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ' ಪದವಿಗಳು ಸಹ ಸಹಕಾರಿಯಾಗದೆ, ಆಗುವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲೂ ಸಾಗದೆ 
ಇರುವುದು ನಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯದ ಕರಾಳ ದಿನಗಳ ದಿಕ್ಸೂಚಿುರಾಗಿದೆ. 

ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕುಚಿತ ಹೊಂಡದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳೆ ವಿವೇಕೌನಂದರನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ಸಹ ನಮ್ಮ 
ಸಂಕುಚಿತ ಹೊಂಡಗಳಿಂದ ಹೊರಬರಬೇಕಾದುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ರ್‌ 


ಯಾರ ಮನಸ್ಸಿನ ಎತ್ತರವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಹಿಮಾಲಯದೆತ್ತರ ಸಾಲದೋ, ಯಾರ 
ಮಾನವೀಯ -.ಹೃದಯದಾಳವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಸಾಗರದಾಳ ಅಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೋ, 
ಯಾರ ಹೃದಯವೈಶಾಲ್ಯತೆಯನ್ನರಿಯಲು ಈ ವಿಶ್ವವೈಶಾಲ್ಮತೆ ಸಾಲದಾಗುತ್ತದೋ 
ಅಂತಹ ವಿವೇಕಾನಂದರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾನವತೆಗೆ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ ಬದಲು ಅವರ 
ಭಾವಚಿತ್ರಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಸಂಕುಚಿತ ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟಿ. "ಹಿಂದೂ 
ಸನ್ಯಾಸಿ” ಎಂದು ಕರೆದು ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತಿರುವ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳು 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ ನೀಚ ಉಸಿರಾಟದೊಳೆಗೆ ಅವಿತುಕೊಂಡಿವೆ. ಮಾನವ: 
ಹೃದಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮಾನವ ಕಲ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಕಳಕಳಿಯಿಂದ ಹೋರಾ 
ಡಿದ ಜಗತ್ತಿನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಹಾಮಹಿಮರನ್ನು ಅವರ ವಿಶ್ವ ವ್ಯಾಪಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಹ ತೆ y ಇ ಈ ತ 
ಘಿ ತನ್ನ ಸಂಕುಚಿತ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸುವ ಹುನ್ನಾರದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ವಿಜಯಿ 
ಉಗಂತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. `ಅಂತಹೆ ಹುನ್ನಾರಕ್ಕೆ ವಿವೇಕಾನಂದರನ್ನು ಬಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವುದು ಮಾನವ ಕುಲದ ದುರಂತ, | ed 
ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯ ಅಂತರಾಳಕ್ಕಿಳಿದು, ಯೋಗದ ಅಂತಃಶಕಿಯ ಮೇಲೆ, ವೆಜಾ ನಿಕ 
ಔ ಇ ಇ ನ್‌ ಹ | 
ಹೊಳಪಿನಿಂದ ವಾಸ್ತವದ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಮತಗಳೆ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ಶಿ ೧೨ ಇ ಮೌ 


೪೮ ಭು  ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 
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ಸ 


'ಸೈದವರು ಸಾ ಸ್ವಾಮಿ ದಯ. “ನಾವು ಮಾನವ ವೆರ್ಗವೆನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ವೇದೆ 


ಗಳು. ಬೈಬಲ್‌, ಖುರಾನ್‌ “ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯ ಬೇಕು” ಎಂದು 


ಅನಂತತೆಯ ಅಂತರೆಂಗವನ್ನು ಅರಿತು ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಚೆರೆತವರು: ಗ್ರಂಥಗಳ, 


ಮತಧರ್ಮಗಳ ಸೀಮಿತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೀರಿದ ಮಾನವ. ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ 


ದವರು. 


ಇಂತಹೆ ಮಾನವತೆಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಔನ್ನತೃದಲ್ಲಿ ನಂತು ನಿರ್ವಿಕಾರ: ಭಾವನೆ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದ ವಿವೇಕಾನಂದರ “ಣ್ಣ ಗೆ ಮೆತಧರ್ಮಗಳು ವಿಶ್ವ ದಾದ್ಯಂತ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವಾನವರ ರ್ತ ಎನ್ನ ಹೀರುತ್ತಾ ಮೋಸ ಸ ವಂಚನೆಗಳಿಂದ 


ಇ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ಮುಗ್ದ. ಜನರ ಶೋಷಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದವು. 


% 2K ರಾಗಿಗಳು, ಸನ್ಮಾ “ಗಳು, ಓಂದು ನ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರು ಈ ದೇಶವನ್ನು 
ಹಾಳುಮಾಡುವರು. ಕಳ್ಳ ತನ, ಮೋಸ,ಇವುಗಳನ್ನೇ ARE ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಾ. 
ಜಲ ಜನರು ಧರ್ಮ ರಂತ ನಟಿಸುವರು. ಇತರ ಜನರಿಂದ ದಾನ ಸ್ವಿ ೇಕರಿಸು 
ವರು. ತಕ್ಷಣವೇ ನಮ್ಮನ್ನು: ಮುಟ್ಟಬೇಡಿ ಎಂದು ಕಿರುಚುವರು. ಗುಡಿಯ ಒಳಗೆ 


A ಕುಡಿತ, ನೃತ್ಯ ಸಂಗೀತಗಳು! ಸುಮಾರು ಹತ್ತು ಇಪ್ಪತ್ತು ಲಕ್ಷ ಸಾಧು ಸಂತರು 


ಮತ್ತು ಆನೇಕ ಕೋಟಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬಡವರ ರಕ್ತವನ್ನು ಹೀರುತ್ತಿರುವರು. 


_ ಅವರನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ ಶ್ರಮಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಸ ಒಂದು ದೇಶವೋ 


ನರಕದ ಬೀಡೋ ? ಇಲ್ಲಿರುವು ದು ಧರ್ಮವೋ ಅಥವಾ ಪಿಶಾಚಿಯ ನೃತ್ಯವೋ ?” 


“ಮಹಮ್ಮ ದೀಯರು ಇನ್ನೂ ಹಿಂದುಳಿದಿರುವರು. . ಸ್ನಮತಾಭಿಲಾಷೆ ಹೆಚ್ಚು 


ಸ ಅವರಲ್ಲಿ. ಅವರ ಪಲ್ಲವಿಯೇ ದೇವನೊಬ್ಬ ನೇ "ಆಲ್ಲಾ'; ಅವನ ದೂತನೆ 


“ಮಹಮ್ಮದ' ಎಂಬುದು. . ಇದರಾಚೆ ಇರುವುದು ಕೆಟ್ಟ ದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ತಕ್ಷಣ 


ಅವನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸುವರು. ಸ್ಥಿ ್ರೀಪುರುಷರು ಯಾರಾದ 


ರುಗಲೀ. ಯಾರು ತಮ್ಮ ತೆ ನಂಬುವುದಿಲ್ಲವೊ: ಅವರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಈ ಕ್ಷಣವೇ ಕೊಲ್ಲ 


ಬೇಕು. ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ "ಸೇರದೆ. ಇರುವುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಧ್ರ ೦ಸ ಮಾಡಬೇಕ ಕು. `ಈ ಧರ್ಮ 


: ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫--೧೬೬ 


ವನ್ನ ಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ದಹಿಸಬೇಕು. ಪೆಸಿಫಿಕ್‌ 
ಆಕರದ ಅಟ್ಲಾ ಟಿಕ್‌: ಸಾಗರದವರೆಗೆ ೫೦೦ ವಷ ನಗಳ ಕಾಲ ರಕ್ತದ ಕಾಲುವೆ 
ಹರಿಸಿದರು. ಒಂದು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಖುರಾನ್‌, ಇನ್ನೊ ೦ದಂ ಕೈ ಯಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ ಹಿಡಿದೇ 


ನಡೆದರು. ಇದೇ ಇಸ್ಲಾಂ ಹತ್ಯೆ ಅನ್ಯ ಮತಕ್ಕೆ ಸಾರಿದ ವಿಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಆಚಾರ, 


ಆಕಾರ, ವಿಗ್ರಹ, ' ಪೂಜೆ, ಧುಭಮಯನವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ 'ಮಹಮ್ಮ ದೀಯರು 
ಕಾಬಾದಲ್ಲಿರುವ ತನ್ನ ಮಸೀದಿಗೆ. ಬಂದಾಗ, ಅದನ್ನು ಪಾಪವೆಂದು ಪರಿಗಣಿ ಕಸುವು, 


ಬಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಅವನು ಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಮಸೀದಿಯ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ 


೪೯ 


ಇರುವ ಕಪ್ಪು ಕಲ್ಪನ್ನು ಜುಂಬಿಸಬೇಕು. ಹೋವು ಖುರಾನನ್ನು ಓದಿದರೆ, ಬಹ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಸತ್ರ ವಾಣಿಗಳು ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ 'ಚೆರೆತಿರುವುದು ಕಾಣ: 
ತ್ತದೆ, ನಿಸ್ಸ ಬಯ ಮಹಮ್ಮ! ದನು ಪಳಗಿದ ಯೋಗಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 

Sue ತಾನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕೆ ರರು ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಹಮ್ಮ] ದನು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಒಳ್ಳೆ ಯೆದನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಿ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧತೆಯಿಂದ ಆದ 

ಮಹಾ ನಷ್ಟ ವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸಿ ಅವನ ಬೋಧನೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
| ಲಕ್ಷುಂತರ ಜನರು. ಕೊಲ್ಲಬ್ಬಟ್ಟರು. ಸಾವಿರಾರು ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಮಕ್ಕಳ ವಿಯೋಗ 


ವಾಯಿತು. ಶಿಶುಗಳು ತಬ್ಬ ಸಾಯ್‌ ದೇಶ ಶವೇ ಸರ್ವನಾಶವಾಯಿತು.” 


“ಕ್ರೈಸ್ತರಿಗೆ ದೇವರು ಯಾವಾಗಲೂ ಏನನ್ನಾದರೂ ಕೊಡಬೇಕು. ಸರ್ವೇ ಶ್ವರ 
ನೆದುರಿಗೆ ಅವರು ಭಿಕ್ಷುಕರಂತೆ ಬರುವರು. ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಬರಿಯ 
: ಹುಡುಗುಟವಾಗಿದೆ, ಷೋಕಿಯಾಗಿದೆ. ಜನರು, ಒಂದು ಕುರಿಯ ಮಂದೆಯಂತೆ, 
ಚರ್ಚಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ಚರ್ಚೂ ಜನರನ್ನು ಉದ್ದಾರಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಚರ್ಚಿನ 
ಹೆಂಗಸರ ಮತಭ್ರಾಂತಿ ಹೇಳತೀರದು. ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ಪಾದ್ರಿಯ ಕೈಕೆಳಗೆ ಇರುವರು. 
ಅವರು: ಮತ್ತು ಪಾದ್ರಿಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸಕತ ಆವನ 
ಮಾಡುವರು. ಧರ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹಾಳುಮಾಡುವರು.” 


a ವ” 


ದಿನನಿತ್ಯ ಇಂತಹ ಬರ್ಬರ ಕೃತ್ಯಗಳಿಂದ ಮೋಸಹೋಗುತ್ತಿರುವ! ವಂತೀಯ! 
ಜಿ” ಧರ. ಕುಯುಕ್ತಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ “Down with, 
all superstitions, with temples, with priests, with Gods, withl 
[08/8/1005 with God himself!” 7 any 011106೫2 11 
‘existed, Truth alone triumphs and this is true. 1 am inf te 

ಎಂದು ವಿವೇಕಾನಂದರು ಎದೆಯಲ್ಲೆ ಹುದುಗಿರುವ ಅಂತರಂಗ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಷ 
ಗೊಳಿಸುವಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ Ne ಕರೆಯಿತ್ತಿದ್ದಾರೆ. | 


a 


ಪುರೋಹಿತ ಶಾಹಿ ತನ್ನ ಕುಟಿಲ ಕುತಂತ್ರ ಗಳಿಂದ ಜನ ಸಮೂಹವನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ಪಾ ಸ್ವಾರ್ಥ! 
ಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೂಡಿರುವ ಹುನ್ನಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಸುಳ್ಳುಗಳೆ ಸರ] 
ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸ (ರ್ಗ-ನರಕಗಳು ಪ್ರಬಲವಾದವುಗಳು, ಮಾನವ ಮತಿಯನ್ನ ಈ 
ಅವೈ ಜಾ ್ಲ ನಿಕವೂ, ಅವೆ ಚಾರಿಕವೂ ಆದ ಸ ಸ್ವ ರ್ಗ ನರಕಗಳು ಪ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ನಿರ್ವೀರ್ಯ. 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ತನ್ಮೂಲಕ ಅವನ ವಿಶ್ವ ವ್ಯಾ ಪಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೀರಿ ಇಂಗಿಸುತ್ತಿವೆ. ' 
ಈ ಸ್ವರ್ಗೆನರಕಗಳ ಮೂಲ ಸೆಲೆ ಎಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವೇಕಾನಂದರು ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಿ "ಸಾರಿದ್ದ ಅ ಯ ೈರ್ಗವೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಕಾಮನೆಗಳಿಂದ ಉದಿಸಿದ ಒಂದು. 


ಮೂಢನಂಬಿಕೆ. ಅಷ್ಟೆ. ಚೆ ಬಗೆಯ ಸ್ವರ್ಗದ ಆದರ್ಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮನೋ 
೫೦ ಸಂಕ್ರಮಣ] Oe 


k 


1 | 
1 ತ್ತ 


ಸ 


' ಪಾರುವುಮ.” 


¥ 


“ks 


"'ದೌರ್ಬಲ್ಯವಿದೆ. ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ, ಅವತಾರ ಇವೆಲ್ಲಾ ಭ್ರಾಂತಿ. ಬಾಹ್ಯ ಸ್ಪರ್ಗ ಅಥವಾ 


ಸತ್ಯಯುಗವಿರುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ. ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಕಟ್ಟು ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ನಂಬಿ ಚರ್ಚು, ಗುಡಿ, ಮಸೀದಿ ಇವನ್ನು ..ಕಟ್ಟುತ್ತಿರುವಿರಿ. ನರಕಲೋಕದ 
ಭಾವನೆ ಕೂಡ ನಾವು ಹುಟ್ಟು ದಂಗೆಕೋರರು ಎಂಬ ಅದ್ಭು ತ ಸತ್ಯವನ್ನು 


ಈ 


"1 


' 3ಂತಹ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿರುವ ಜನರ ಮನಸ್ಸು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ : ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 


ಅಡಿಯಾಳಾಗಿ ಬೀಳುವ ಸಹಾಯಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಅಸಹಾಯಕ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಅದನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಉದ್ದೀಪನಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥ 


ವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಇಡೀ ಮಾನವ 
ಕುಲದ ಅಶಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಮಾನವನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಪಥವನ್ನು 
ಈ ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಾ ರ್ಥ ಮನಸ್ಸಿನವರು ಜನರನ್ನು ಮತೀಯ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಗಿದು 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ಬದಲು ವಿಗತಿಯತ್ತ ಕೊಂಡೊಯ್ಯು ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜನರನ್ನು ಸಂಕುಚಿತ 
ವಲಯಗಳಿಲ್ಲಿ ಕವುಚಿ ಅದೇ ಸರ್ವಸ್ವ" ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಗೆ ಒಳಗಾಗಲು ಕಾರಣರಾಗಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಮತ ಧರ್ಮಗಳೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಗೆ, 
ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ತಾನು ಹುಟ್ಟಿದ ಧರ್ಮವಲ್ಲದೆ ಬೇರಾವ ಧರ್ಮವೂ 


ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಈ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಇರು 


ವುದು ನಮ್ಮ ದುರ್ಬಲತೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ.” ವಿವೇಕಾನಂದರ ವಾಣಿ ಇದಿಗೂ ಎಷ್ಟು ಸತ್ಯ! 


'ವ:ತಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಸೌಹಾರ್ದಗಳ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ತನ್ನ ಅಂತರಂಗ 


ದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ ಮಸೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಡವು ಜಮಾ ಅತೆ 
ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಯಂಸೇವಕ ಸಂಘಗಳು. ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಲೀಗ್‌ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಜನತಾ ಪಕ್ಷಗಳು ಇವುಗಳ ಬೆನ್ನೆಲುಬಾಗಿವೆ. ಇವು 


ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಾಂಧತೆಯಿಂದಾಗಿ ಮುಗ್ಧ ಜನರ ಕೊರಳಿನೊಂದಿಗೆ ಚೆಲ್ಲಾಟವ್ನಾಡುತ್ತಾ 


ಹರಿಸಿರುವ ರೆಕ್ತದ ಕೋಡಿಯಿಂದ ಭಾರತದ ಮಣ್ಣು ಕೆಸರಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವಹಿಂದೂ 


ಪರಿಷತ್‌, ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌, ಬಿ. ಜೆ. ಪಿ, ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಪರಿಷತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಒಂದು ಕಡೆ; ಜಮಾ ಅತೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಹಿಂದ್‌, ಜಮಿಯ ತುಲ್‌ 
ಉಲೆಮಾ, ಮುಸ್ಲಿಂ ಲೀಗ್‌, ಮುಸ್ಲಿಂ ಮಜ್ಜಿಸ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ. ಈ 
ಎರಡ್ಡರ ಹೃದಯದಾಳದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 'ಕಾವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡು ಹುದುಗಿರುವ 
ಮತೀಯ ದ್ವೇಷದ ಲಾವಾರಸ. ಯಾವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಾದರೂ ತನ್ನ ಕೆನ್ನಾಲಗೆಯನ್ನು 
ಚಾಚೀ ಇಡೀ ಮಾನವ ಕುಲವನ್ನು ನುಂಗಿ ನೊಣೆಯಲು ಸದಾ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. = 
ಎರಡೂ ಬಣಗಳ ಮತೀಯ ಅಂಧತ್ವಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಖರ ಬೆಳಕಿನಂಥ ಜ್ಞಾನ 


೧ 
ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ೫ 


ಹ 


ಇತ್ತ ವಿವೇಕಾನಂದರನ್ನು 
ಭಾತೃತ್ವ ಕ್ಕೆ ಮಸಿಯನ್ನು 
ಗಳು ವೀಸಾದ ಒಂದೇ 


ರಿಂದಪ ಪ್ರತಿ ತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ತನಗೆಯಾ 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಮಾತೃ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಮತ್ತು ಮುಸಲ್ಮಾನ 


ಎ ಧರ್ಮಗಳು ಸಾರೇ ಕು. ವೇದಾಂತದ ಮಿದುಳು, ಸ್ಟಾ ಮಿನ ದೇಹ 


ಇದೊಂದೇ ನಮ್ಮ ಪುರೋಗಮಃ 
ಮತ್ತು ತಿಕ್ಕಾ ಟದಿಂದ ವೇದಾಂತದ ದುಳ; 


ಬಳಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. “ವನ ನವ. ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ 43 
'ಧರ್ಮದ ಅನಂತ “ಕೂಪಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಕಲಿಸಬೆ: ಕು. ಇದ 


ಇಸ್ಲಾ ವಿನ "ದೇಹದಿಂದ ಕೂಡಿದ 


ತೇಜೋ ಮಯವಾದ, ಅಜೇಯನಾದ ಮುಂದಿನ ನಿಷ್ಕಳಂಕ ಭಾರತದ ಉದಯ. 


ಕಾಣುವುದು.” 


ಇಬ್ಬ ರೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗದೆ ಅವರ ವಿಶ್ವ. 
ವುದು ಉತ್ತಮ ಮಾರ್ಗವೋ ಅದನ್ನು ಆರಿಸಿ 


ನಕ್ಕೆ ಹಾದಿ. ನನ್ನ ಬಗೆ ಗಣ್ಣಿ ಗೆ ಇಂದಿನ ಗೊಂದಲ: 


ಮಾನವ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಹಿತವಾದ ವಿವೇಕಾನಂದರ ಪಥವನ್ನು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಧನೆ : 


ಗಾಗಿ, ಪಾಪದ ಗಳಿಕೆಗಾಗಿ ಇಬ್ಬ ರೂ ರೂಡಿಸಿ ಒದ್ದು ಜಿ ಕ್ಸು ಮತೀಯ 
ಮದ್ದನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡು ರಕ್ತ ಣೆ ಕೋಡಿ ಹರಿಸ ಲು ಸದಾ ಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ. 
ಮತೀಯ ದುಷ್ಟರ ಬಗ್ಗೆ ಜನತೆ ಎಷ್ಟು ಬೇಗ ಎಚ್ಚ ರಗೊಂಡರೆ ಅಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆ ಯದು. 


ವಿವೇಕಾನಂದರು ಹೀಗೆ ಮತೀಯ ` ಹೊಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರಳಿ ನರಳುತ್ತಾ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಕತ್ತಲ ರೂಪಕ್ಕೆ ತಳ್ಳುತ್ತಿರುವವರ ಬಗ್ಗೆ ಸದಾ ಎಚ್ಚರ ಕೊಡುತ್ತಾ ವಿಶ ಧರ್ಮದ 
ಅಗತ್ಯ ವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶ ಧರ್ಮ ಪ್ರಕೃ ತಿದತ್ತವಾಗಿ ಚರಾಚರ 
ಗಳಲ್ಲ ಲ್ಲಾ "ಹುದುಗಿರುವುದನ್ನು ಅರಿಯುವ ಸ ಅದನ್ನು ಮರೆಯುವ, ಮರೆತು 
ತಮ್ಮ ಸ ಸಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯುವ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಎಚ್ಚ ರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ 
ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಸದಾ ತನ್ನ ಅಡ್ಡ 'ಗಾಲನು ಹಾಕಿ 
ಸ ತ್ಯ a 3 
ಕು ವನಕಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಕೂಡ ಆಗಲೆ ಇದೆ ಹಲವು 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವುದು ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಪಾದ್ರಿ 


ಮುಂತಾದವರು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮೌನವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವಿರುವುದು ನಿಮಗೆ ' 


ಗೋಚರವಾಗುವುದು.” ಮಾನವತೆಯ ಏಳಿಗೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವೆಃ ಕಾನಂದರ 
ವಿಶ್ವಮಾನವದೃಷ್ಠಿ ) ಎಷ್ಟೊಂದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ! 


ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣವನ್ನರಿಯದೆ, ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರ, ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದವರ ಹೃದಯ ; 


( 


ನಾಡಿಯನ್ನು ಮಿಡಿದು ಹಿಡಿಯದಿದ್ದರೆ ಮಾನವನ ಅಂತಃಕರಣದ ಒಳಹೋಗಲು ' 


ಹೇಗೆ ಸುಧ್ಯ? ಬರಿಯ ಪುಂಡಿತ್ಯ ದಿಂದ ಗದ್ದೆ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನು ಬವ ಸತ್ಯವನ್ನು. 


ಅರಿತವರು ರೇಕುನಂದಕು: ಸದಾ ತಮ್ಮ ಬೆವರ ಹನಿಯನ್ನು ಬಹು ತ್ತಾ ಭಾರ ಹ 


ತದ ಉಸಿರಿಗೆ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದ ದೀನರಲ್ಲಿ 'ದೀನನಾಗಬೀಕೆಂಬುವು ಅವರ ಜೀ ವನ | 


ಹ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫_೧೬೬ 


A 


ಪಲ್ಲವಿಯಾಗಿತ್ತು. “ರುೂಡಮಾಲಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಹೊಲೆಯರನ್ನು ಈಗಿರುವ 
ಡೆ ತಿಗೆ ಯಾರು ತಂದರು ? ನಮ್ಮ ನಡತೆಯ ನಿರ್ಧಯತೆಯೇ ಕಾರಾ. ಜೊತೆಗೆ 
ಅದ್ಭುತ ಅದ್ದೆ ತೆವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೋಧಿಸುವುದು! ಇದು ಗಾಯಕ್ಕೆ ಉಪ್ಪು ನೀರೆನ್ನು 
ಷಿ ಹಾಕಿದಂತಲ್ಲವೆ' ? ಇಡೀ ದೇಶವೆಲ್ಲಾ ಕೇವಲ "ಮುಟ್ಟಿ ಬೇಡ' ಎಂಬ ಮಡಿಯವರ 
... ಕ್ರಂದನ ಆಟಾಟೋಪದಿಂದ ತುಂಬಿಹೋಗಿದೆ. ಡೆ 


ಬಹುಶಃ ಆಷಾಡಭೂತಿ ಪುರೋಹಿತರ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೆದ್ದ ಮೊದಲ ಬಂಡಾಯದ 

ಧ್ವನಿ ಎಂದರೆ ವಿವೇಕಾನಂದರೆ. ಅವರ ಹ ದಯ ಅಷ್ಟು ಪವಿತ್ರವಾಗಿತ್ತು , ವಿಶಾಲ 
ವಾಗಿತ್ತು, ಮಣ್ಣಿನವಾಸನೆಗೆ ಹತ್ತಿ ರವಾಗಿತ್ತು. ಪಾವಿತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲದ, ವೈ ಶಾಲ್ಕ ವಿರದ 
| ಹೃ ದಯದಿಂದ "ಅನಂತದ ಅರಿವು ಆಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಜೊತೆಗೆ ದೀನದಲಿಕರನ್ನ 
ದೈನ ನೃತೆಯಿಂದ ಕಂಡು, ನಲಿದು ಉಂಡು, ಒಲಿದು ಒಪ್ಪಿ, ಅಪ್ಪಿ ಸಂಗಾತ? 


“ಒಮ್ಮೆ ನಾನು ಆಗ್ರಾದಿಂದ ಪೂನಾಕ್ಕೆ ಕಾಲ್ನಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ.' ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಬಿಡಿಗಾಸೂಇರಲಿಲ್ಲ. ಬೃಂದಾವನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದೆರಡು ಮೈಲಿ ದೂರ 
', ವಿತ್ತು. ಹಾದಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಗುಡಿಗುಡಿ ಸೇದುತ್ತ ಕುಳಿತಿದ್ದ, ಆ. 
ತಕ್ಷಣ ನನಗೂ ಸೇದಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆಯಾಯಿತು. ನಾನು ಆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ “ನಿನ್ನ 
'ಚಿಲುಮೆಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಸೇದಲು ನನಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವೆಯಾ?” ಎಂದೆ. ಆ 
.. ಮನುಷ್ಯ ನನಗೆ ಅದನ್ನು ಕೊಡಲು ತುಂಬಾ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಾ “ನಾನು ಜಲಗಾರ” 
ಎಂದ. ಇನ್ನೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಪ್ರಭಾವವಿತ್ತು. ನಾನು ಶಕ್ಷಣ 
ಹಿಂದೆ ಸರಿದು ಸೇದದೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೊರಟೆ. ಕೊಂಚ ದೂರ ಹೋಗುವಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ 
ನನಗೆ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂತು. ನಾನೊಬ್ಬ ಸನ್ಯಾಸಿ. ಜಾತಿ, ಮತ, ಸಂಸಾರ, ಗೌರವ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿದವನು. ಆದರೂ ಆ ಮನುಷ್ಯ ಗುಡಿಸುವ ಜಾಡಮಾಲಿ ಎಂದ 
ಕೂಡಲೆ ಬಂದಕ್ಕೆ ಸರಿದೆ. ಅವನು ಮುಟ್ಟಿದ ಗುಡಿಗುಡಿಯನ್ನು ಸೇದದೆ ಹೊರಟು 
ಬಂದೆ' ಎಂಬುದು ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಈ, ಯೋಜನೆ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕ. 
ಗೊಳಿಸಿತು, ನಾನಾಗಲೇ ಅರ್ಧ ಮೈ ಲಿ ದೂರ ಬಂದಿದ್ದ. ಪುನಃ ನಾನು, 
ಹಿಂತಿರುಗಿ ಆ ಜಲಗಾರನಿದ್ದಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದೆ. ಅವನಿನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕುಳಿತಿದ್ದ. ನಾನು: 
ತಕ್ಷಣ ಅವನಿಗೆ “ನನ್ನ ಪ್ರಿಯ 'ಗೆಳೆಯ, ದಯ: ಟ್ಟು ನನಗೊಂದು ಗುಡಿಗುಡಿ 
4: ಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸು” ಎಂದೆ. ಅವನು ಏನೇನು ಅಡ್ಡಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಕೇಳದೆ 
ಅದನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆ ತೀರಬೇಕೆಂದು ಹಠ ಹಿಡಿದೆ. ಆತ ನನಗೆ ಚಿಲುಮೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧ 
ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು. ನಂತರ ನಾನು ಸಂತೋಷದಿಂದ ಆ ಚಿಲುಮೆಯನ್ನು ಸೇ 
ಬೃಂದಾವನಕ್ಕೆ ಹೊರಟೆ.” 


ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲೂ ಆತ್ಮ ವಂಚ ಕನೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ನೇರ ನಡೆದ, ನುಡಿದ ತನೂಲ್ಮಕ 
ಸರಿಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ; ಟು 


ಮಣ್ಣಿ ಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗುತ್ತಾ ಹೋದವರು. ಮಣ್ಣ ನ್ನು. 
ಆಕಾಶವನ್ನು ಅರಿತು ಅದರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಒಂದಾದಾಗ ಅನೇಕವೆಲ್ಲ ಏಕ 
ವಾಗಿ ವಿಶ್ವವೆ ವೈಶಾಲ್ಯ ತೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ದೃಷಿ ಸಮಷ್ಟಿ ಯ ಒಂದು ಅಂಶ ಎನ್ನು ವ 
ಅರಿವು ಮೂಡಿದಾಗ. ಎಲ್ಲ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳೂ ಮಾಯವಾಗಿ ನೆ ಎಲ್ಲ. ಎನ್ನುವ ಸತ್ಯ 


ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ- ಜಸಿ ಕ 


“ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ದೇವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಗೋಳಿಡಿ. ನಾನೂ ಅನೇಕ ವರ್ಷ ಗೋಳಿಟ್ಟೆ. 
ನನಗೆ ಸಹಾಯ ಕೊನೆಗೆ ದೊರಕಿತು. ಆದರೆ ಆ ಸಹಾಯ ಬಂದುದು ನನ್ನಿ ಜಾ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ನಾನು ಏನನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೆ ನೋ ಅದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. 
ಅದೊಂದೇ ದಾರಿ. ನನ್ನ ಸುತ್ತಲೂ ಬೀಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಬಲೆಯನ್ನು ನಾನೇ ಕತ್ತರಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಇದನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ನನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು.” 


ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿ ಮನುಷ ನಲ್ಲೂ ಲ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕಶಕ್ತಿ ಯ ಅರಿವನ್ನು ತಮ್ಮ; » ಮೂಲಕ 
ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ವರು. ಮ್ಮ (ತೆ ಸರೂ ಎಲ್ಲ ಮತ ಭಿರ್ಮಗಳ. ಸೀಮಿತ 
ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಮೀರಿ “ಮನ್ನೆ ಇ ಗಾ ಹಂಬಲ ಹೊತ್ತವರು. ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯೇ 
ಹುದುಗಿರುವ ಆ ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಯ ಅವಿರ್ಭಾವಕ್ಕಾಗಿ ಅನವರತ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡು 
“ಅನಂತ'ವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡವರು. ಅವರ ಹೃ ದಯ ಸದಾ ತೆರೆದ ಬಾಗಿಲು. 


ನೀರನ್ನು, ಗಾಳಿಯನ್ನು 


“ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ನಾನು ಸ್ಸ ಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಮಹಮ್ಮ; ದೀಯರ `: 


ಮಸೀದಿಗೆ ಹೋಗುತೆ ್ರೇನೆ, ಕ್ರೈಸ್ತರ ಚರ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಶಿಲುಬೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಗತಿ ನೆ, 

ಬೌದ್ಧರ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವನ ಧರ್ಮ "ದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾಗು 
ತ್ತೆ ಚ ಹಿಂದೂಗಳೊಂದಿಗೆ' ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಆ ಪರಂ 
ಬಗ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಧ್ಯಾನ ನಮಾಡುವವರೊಂದಿಗೆ ನಾನು ಧ್ಯಾನಮಗ್ನನಾಗು 
ಶ್ರೇ Nu _ } 


“ನಾನು ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನೇನು ಬರುವುದೋ 
ನ ಅದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಹೃದಯವನ್ನು ತೆರೆದಿಡುವೆನು. ಭಗವಂತನ 
ಗ್ರಂಥ ಅಂತ್ಯ ಬು ? ಗ ನರಂತರ ಬರ್ಕಣ ಇನ್ನೂ ಆಗುತ್ತಿದೆಯೋ? 

ಪ್ರಪಂಚದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಒಂದು ಅಮೋಘ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಬೈಬಲ್ಲ, ವೇದ, 
ಖುರಾನ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ 'ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಕೆಲವು ಪುಟಗಳು ಮಾತ. ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಲು ಇನ್ನೂ ಅನಂತ ಪುಟಗಳಿವೆ. ಅವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸ್ನೀಕರಿಸಲು ನಾನು ಸಿದ ನಾ 
'ಗಿರುವೆನು. ಅನಂತ ಭವಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆರವಿಡುಜಿನು. ಹಿಂದೆ ಆಗಿರುವುದ 


ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸ್ವೀಕರಿಸುವೆನು, ಈಗಿರುವುದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವೆನು. ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವು... 


1 


ಸ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ | 


y ದನ್ನ ಲ್ಲಾ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೃದಯದ ಪ್ರತಿಯೊಂದುದ್ವಾರವನ್ನೂ ತೆರೆದಿಡುವೆನು. 
ಸಾ K ಹಿಂದಿನ ಮಹಾತ್ಮ ರಿಗೆಲ್ಲಾ ಸನುವ ಈಗಿರುವ ಮಹಾತ್ಮ ರಿಗೆಲ್ಲಾ ನ ಮುಂದೆ 
ಕ ಬರಲಿರುವ ಮಹಾತ್ಮ ರಿಗೆಲ್ಲಾ ವಂದನೆ.” 


| ವಿವೇಕಾನಂದರ ಈ ವಿಶ್ವವೈಶಾಲ್ಕತೆಯ ಎದುರು ನಾವು ಮೌನದಿಂದ ಧ್ಯಾನಸ್ಥ 
. ರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಸಂಕುಚಿತ ಮತೀಯ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಪರಿ 
ಬ ಶುದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಶಾಲ ವಿಶ್ವ ದೊಂದಿಗೆ. ಹರಿಯಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ವಿವೇಕಾನಂದರ ವಿಶ್ವ a ಹೃದಯದ ಅರಿವು ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯ 
ye" 'ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ. Si ದೃಷ್ಠಿ ಯ ಮನಸ್ಸುಗಳು ವಿವೇಕಾನಂದರ 
ವಿಶ್ವಮಾನವ ಹೃದಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲಾಗದೆ ಅವರನ್ನು "ಹಿಂದೂ ಸನ್ಯಾಸಿ' 
ಎನ್ನುವ ಮತೀಯ ಹೊಂಡಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದಕೊಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಅನಿಷ್ಟ ಕಾಲ ಆದಷ್ಟು "ಗ ಇಲ್ಲವಾಗಲಿ. 


ಈ ವಿಶ್ವಮಾನವ ವಿವೇಕಾನಂದರನ್ನು ಹಿಂದೂ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಅವರಿಗಷ್ಟೇ 
.. ಅಲ್ಲ, ಅದು ನಮಗೆ ನಾವೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಮಾನ. 


೫೫. 


 ಸೆಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


Mn ಡಿ - 
ಹಡ ಕತಿ 
ಟೌ KA 


ಚನ್ನಗಿರಿ ಸುಧೀಂದ್ರ: 
ಕಪ್ಪೊಳಗೇ ಸಾಯುವ ಕಮ್ಪು 


ಸ್ವಾಮೂ...ಇಲ್ಲರಳುವುದು ಮೊಗ್ಗಲ್ಲ 

ಮುಚ್ಚು -ನುಗ್ಗಾದ-ಚಿಂದಿಕೊಡೆ 

ಅರುಣೋದಯಕ್ಕಲ್ಲ... 

ಬಿರುಮಳೆ ಬೆಂಕಿಬಿಸಿಲಿಗೆ 

ಗೊತ್ತ ನಿಮಗೆ ? 

ಕೊಡೆಯ ಕುದುರೆಗೆ ಸತ್ತಪ್ರಾಯ ! 

ಅದುಮಿದರಲ್ಲೇ ನಿದ್ರೆ 

ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ಮುಂಗಾಲ ಬಳಸುವುಪಾಯ. 

ಯಥಾ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತೆ ಮೊಗ್ಗು. 
ಎರಡು ಹೊತ್ತೂ ಹುಲ್ಲು ಕಾಣದ : 
ರೇಸು ಗೆಲ್ಲುವ ಬರೀ: ಕನಸಿನಲ್ಲೇ ಮುದುರಿದ HM 
ಕುದುರೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿರೆಳೊತ್ತಿನ ಶಿಕ್ಷೆ. 7 


ಕಪ್ಪು ತಲಾಂತರಗಳ ಜೀತ | 
ಜೀವಂತ ಸಂಕೇತ. 
ಸ್ಥಳೀಯ, ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ಆಮದು ಬಣ್ಣಗಳಿಗೆ | 
ಹೊಟ್ಟೆಯುರಿ. ಹ: 
ಕಪ್ಪು ಬಟ್ಟೆಯ ಕೊಡೆಗೆ ಕ 
ಶಾಖ ಹೀರಿ; ನೀರು ಜಾಧಿ ; 
ರೊಕ್ಕದವರ ನೆತ್ತಿ ಕಾಯುವ ಕಾಯಕ. | 
ಛಳಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲೆ ಸೆ 
ಇಲ್ಲ ಮಳೆ ಹೊಡೆದ ತೊಲೆ | 
-ಗೆ ನೇತು ನೇಣಾಗುವ 

ಜೀವಾರ್ಪಣದ ಜೀಮೂತ. | 
ಕಪ್ಪು ಕೊಡೆಯೊಳಕ್ಕೆ kd | 
ಸತಿಮ್ಮನೆ ಹಾರುವ ಕುದುರೆಯ ಹೃದಯವಿದ್ದರೂ | 
ಕಪ್ಪೊಳಗೇ ಕಪ್ಪಿನ ಕೊನೆಯುಸಿರು... ಈ 


ಕ್ಮ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ಟಿ 


Re. 

' "ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದಂತೆ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಚಟುವಟಿ 
ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವ 
ಹಿಂದೆಯೇ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕಹಳಯೂ ಮೊೂಳಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು 


< 


೬. 


ಮಾನ The age of analysis (ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಯುಗ). 


ಎಚ್‌. ಹನುಮಂತರಾಮಪ್ಪ 


w 


ಪಂಪನ ಕೆಲವು ಪದಗಳು 


ಸ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಹೊಸತೊಂದರ ಅಭಾವದಿಂದ ಜಡವಾಗಿ ಗಾರಾಗಿದ್ದ ನಾವುಗಳು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರ 


ಎ 


' ವಿಚಾರಲಹರಿಗಳನ್ನು, ಅವುಗಳ : ಒಳತು-ಕೆಡಕುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಹರಿಸಲೂ ಸಮ 


' ಯಗಾಣದೆ ಆತುರಾತುರವಾಗಿ: ಸ್ಲೀಕರಿಸಿದೆವು. ಇದರಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯದೇ ಆಯಿತೆಂದಾ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಿ-ಅಂತಹ ಸ್ವೀಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಒ 
ಇ ೨ 


ಕಾ ೧) ಕರಾರಿಗೆ ಮಾ ಇಷ ಸಣಣ ಹೆಬಿಸಾತ ಹೈ 
೫ ೨್ರಾಯೋಗಿಕ ಏಮರ್ಶೆ'ಗೆ ಈ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚು ಕ್ತ್ಯಬಣಸಿುತ್ತಿರಿ, 
ಕೋ 


ತ 
“ತ 


ಕೃತಿಯೊಂದರ ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ, ನೀತಿನಿಷ್ಠ, ತಂತ್ರಎಷ್ಠ, 


ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ 
ಕುರಿತು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಹೊರಡುವುದು ವಿಮರ್ಶೆಯ 


ತಿ pe 
ಒಂದು ವಿಧಾನವಾಗಿದೆ.- ನಮಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ವೇದ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ ೨೦ನೆಯ ಶತ 


"ಯ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ 
ಕಿ ಕ್‌ 
ವು ಧಿ 


೯೭ 


ಸೆ — ಎ 9 ಎ 
ಇ'ನಿಯಾಗಲಿ ಜಿಜಂ ಸಾ ಪ್ರವ ತ್ರಿಯಿಂ 
ವಣ ಕಣಿ Sy 


ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಲಿ, ತತ್ನಜ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/ ೧೬೫-೧೬೬ ೫೭ 


ವನ್ನು ಆದೆಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೆ (ಷಿ, ಬೆದಕಿನೋಡಿ, ಆ ವಸ್ತುವಿನ, 
pi ಈ ) 
ಅಂತರಂಗದ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿ, ಸುತ್ತಿರುವುದು ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ.. 


ಅಂತೆಯೇ ಒಬ್ಬ FT ಬಡ. 


ಒಂದೆ tls ಸ್ತು, ಶಬ್ದ, ನಾದ, ಲಯ, ಪ್ರತಿಮೆ, ರೂಪಕ, 
ರ್ನ ಇವುಗಳ ಸ್ವ ೂಪವೇನು ಎಂಬುವವರಿಗೂ ಯೋಚಿಸಿ ಆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದು 


ತ ಬ ಈ ರೀತಿ ಸೂತ ಪದಪದಗಳನ್ನು ಬಂಜಿಹಿಂಜಿ 
ಆವಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


ನೋಡಿದ್ದ ರ ಪರಿಣಾಮವೇ 'ಪ್ರಾ ಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ'ಯ 
ತ ಅಲ್ಲದೆ ಇದು ಒಂದು ಕಾವ್ಯ ಖಂಡದ, ಮಾಪುಗೋಲೂ ಮ 


ತ್‌ 


ಪ್ರಯೋಗ- —Practical-Dಿಂದ ನಮಗೆ ಖಚಿತತೆ ೩608೩೦೫, absolute- ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಖಚಿತತೆ ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ, 
ಅದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಅದ್ದ ರಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆಯ. 
ಈ ವಿಧಾನವನ್ನು ನಾನು “ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ' ಎಂದು “.ರೆಯದೆ ' ಅನ್ವ ಯಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆ' ಎಂದೇ ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಅನ್ವಯ' ಒಂದರ ೊಡನೊೊಂದು ! 
ಅನ್ನಯಿಸಿ, ತುಲನೆ ಮಾಡಿ, ಜೊತೆಗೆ ಸೂಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಪಠಕಿಸುವ ಕೆಲಸ. ಪ್ರಾಯೋ | 
ಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅರ್ಥವೂ ಇದೇ ಅಗಿರುವುದರಿಂದ- ಆದರೆ “ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ” ಕಡದ | 
ಅರ್ಥಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ" ಅನ್ವಯಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ' 
ಸರಿ ಡೆ ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಸ ಅನ್ವ ಯಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಗಳ ಒಟ್ಟು 
), absolute result ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವುದು ಜ.1 . ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾ 
ಗಿಕ ಯ್‌ 'ಗೆ ಬದಲಾಗಿ Structural criticism ಎಂದು ಕರೆಯುವುದೇ ಸರಿ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇದೆ. ಬಹುಶ: ಈ ಪದ, `ಅನ್ವ ಯಿಕ', “ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ' ಪದ ' 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಥಮಗಿ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆಂದು ಹಕ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ Struct | 
೫811, 1780151105: Structural Science ರ structural criticism 
ಎಂದೇ ಇರಬೇಕು ಎಂಬ ಮಾತು ಸರಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ ಈ ದಿಕ್ಕಿ ನಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರು 
ಗಹುನ ಹರಿಸಬೇಕು. 


9 


| 
' 
| 
| 


| 
| 


“ಕಾವ್ಯ (ಸಾಹಿತ್ಯ) ವಿಮರ್ಶೆ'ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ “ಪ್ರುಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ'ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ೦ತ 
ತುಂಬಾ ವಿಶಾಲವಾದುದೂ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತವಾದುದೂ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಒಂದು ಕೃತಿಯ ಆಶಯ ಆಳ, ಆವಿರ್ಭವವಾಗಿದ ವಿಷಯಗಳು ' 
ಪತ್ರೆಯಾದರೂ ಅದರ ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ಕಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ “ಪ್ರಾ ಯೋಗಿಕ) 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತೆ ಕತ್ತ ಕೊಂದವ ಕವನಗಳೆಲ್ಲ 'ಮೌಲ ದ ದೃಷಿ 

೫೮ | ಸಂಘವins ಇಟ. | 


ಯಿಂದ ಉತ್ತ ಮವಾದವು. ಸಿ ೀಕಾರಾರ್ಹವಾದವು ಎಂದು ಹೆ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ.” 

ಅಲ್ಲದೆ “ಕವನದ ಕಕ್ಷೆಯೆಲ್ಲೀ "ಸಂಚರಿಸುವ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 

ತದೃಷಿ ಯಿಂದ ಸ ಧೋರಣೆ, ಸವ ಸ್ಟ ೇಕಾರಯೋಗ್ಯ 

ಯ ಯಾವುದು ಅಲ್ಲ. ಎನ್ನು _ವ್ರದರ ಬಿಸಿ; ಸಾಕಷೆ ಗಮಸಕೊಡಬಃರದು*” ಎಂಬ 

ಆ ೇಪವೂ ಇದ್ದು ಇದು ಸರಿ ಎನಿಸುತ್ತ ದೆ ತ ಸಹ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ 
| ಕುತೂಹಲಭರಿತವಾ ದ ಅನ್ವೆ ಸಣ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರು 
ವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಈಗ ಪಂಪನ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸೋಣ ೪ 


“ಮೊಡಲೊಳಿ್‌ ನೀಳ್ಡು ಪೊದವಿ 
ಣದೆ ತನ್ನ ೦ದೊಳೇಟ್ಸ್‌ ರಿದ ದೆ ನ್ನ 
ಪುದಿದಂ ಜು) ಗ ಳಿಸಿ ಲೋಕಾ ಶ್ರ ರ್ಯಂ ಮಾಡಿ ಕೊಂ 

ದುದು ಕೃ ಷ್ಣಾ ಗರು. ಧೂಪ ಧೂವಂ ನಿವಹಂ ಕೃಷ್ಣೋರಣಿಂ ಕೊಲ್ಬವೋಲ್‌” 


ಇ (ಆದಿಪುರಾಣ ಪದ್ಯ ೭೩, ಪುಟ ೧೪೪), 

ದಂಪತಿಗಳು ಒಂದು ದಿನ (ವಜ್ರಜ ಘವತ್ರೀ ಮತಿ) ಮಲಗುವ” ಮನೆಯ ಗವಾಕ್ಷ 

pj ತೆರೆಯುವುದನ್ನು ಮರೆತು ಸ್ಪರ್ಶರಾಗಿ ವ.ಲಗಿದ್ದಾಗ ಧೂಪಧೂಮದಿಂದ : ಉಸಿರು 
ಕಟ್ಟಿ ಸತ್ತರು ಎಂಬುದು ಈ 'ಹಡ್ಯ ನ n ೩0156-ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂವೇದನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ, ಶಯ್ಮಾಗ್ಯಹದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತಹ ಧೂಪದ - ಗುಂಡಿಯಿಂದ ' ಧೂಪವು ಹೇಗೆ, 
ಹೊರಡುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಅತಂತ ಸೊಗಸಾಗಿ, ಸಚಿತ್ರವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. 
' *ಮೊದಲೊಳ್‌ ನೀಚಟ್ಹು' ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಕವಿ. ದರೆ ಆ “ಕಾಳಾಗರು' ಧೂಪ 
ಇಡಿಯಿಂದ ಳಿ ಹೊರಬರುವಾಗ ಮೊದಲು ಸಣ್ಣದಾಗಿ ಕ್ರಮೇಣ. . ನೀಳ 

ರಆ ಸ 'ಪೊದಲ್ಹು ಪರ್ಬಿ ಪರಪಂ' 


ಆಗಿ ದಟ್ಟಿಸಿ ಹಬ್ಬಿ RES ಇಲ್ಲಿ ಆ ಧೂಪದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
*ಕೃಷ್ಣೂ ನರಗ: ದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದ್ದಾನೆ ಕವಿ. ಹೇಗೆ ಧೂಪ ಕ್ರಮ. 
 ಕ್ರಮೇ ಣವಾಗಿ ವಿಕಸನವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೋ ಅದೆ? ರೀತಿ. ಕಾಳೋರಗವೂ 
ಸಹ, ಎನ್ನುವ ಹೋಲಿಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವಂತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಲಗಿದ ಒಂದು 
ಸರ್ಪ ಕ್ರಮ ಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಡೆ ಎತ್ತಿ ಸುತ್ತಲೂ ನಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಾ, ನಂತರ ಮುನ್ನ ಡೆಯು 
ಚತ ಆ ಧೂಪ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿತ್ತು, ಈ ರೀತಿ ಕ್ರಮ ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಾ 


ಛಾತಿ, ಡಿ. ಎ, ಶಂಕರ್‌, ಪುಸ್ತಕ ಪುರವಣಿ, ೧೯೮೨, 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೬3- -೧೬೬ 
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ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಆ "ಕಾಳಾಗರು' ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸ್ತಬ್ದವಾಗದೆ/ಸುಮ್ಮಾ 


ನಾಗದೆ ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನೇ ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಇಲ್ಲಿ “ತನ ಂದದೊಳೇಲ್‌ 3 ಗುಂದದೆ' ಂದಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. “ತನ್ನ ೦ದ 


ದೊಳ್‌' ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ತ ಕುಂಠಿತಗೊಳ್ಳೆ ದೆತ ತನ್ನ ಷ್ಟ ಕ್ಕೆ ತಾಸು ೫ ಸ್ಟೆ ಇಚ್ಛೆ 


ಯಾಗಿ, ಉಲ್ಲಾಸವಾಗಿ, ನಿರ್ಭ ಯದಿಂದ, ನಿರ್ಬಂಧನದಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ತ್ತು ಚ 


ಎಂಬುದು ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕ 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಇಡೀ: ಕೋಣೆಯನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿರುವ ' 


೧೧ % 


ಆ ಧೂಪವನ್ನು ಯ ನಾವುದೇ ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ದೀ ರ್ಫವಾಗಿ ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ಸ 
'ರಾಡುತ್ತಿದ್ದಾ ರೈ RE ಇಲ್ಲಿ `ನಿರುದ್ಧೊ ಚ್ಛುಸ ಸ' ಎಂಜುದನ್ನು 

ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಸಿದರೆ 7: ಎನಿಸುತ್ತ ದೆ ನಿರುದ್‌ ವ. ಸ ಉಚ್ಛಾ ಸ. 
ಇಲ್ಲಿ "ನಿರುತ್‌' ನಸ “ನಿಲ್ಲುವವರೆಗೂ” ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಂದರ 
ಉಚ್ಛಾ ಸಕ್ರಿಯೆ ನಿಲ್ಲುವ ತನಕ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. "ಅನ್ನೆ ಗಂ'-ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 1 
ph ಕಾಳಾಗರು'. ಆ ಧೂಪ ನಿವಹವು ಆ ಇರ್ವರನ್ನೂ ಕೊಂದಿತು. ಇದು 
ಹೇಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತೆಂದರೆ ಲೆ ೋಕಕ್ಕೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ಉಡು ದೃಶ A 
ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ “ಪುದಿದಿಂ ದಂಪತಿಯಂ ಪುದುಂಗೊಳಿಸಿ' ಎಂದರೆ ಆ' 
ಧೂಪ ಅವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಂತೆ ಇತ್ತು ಸ: ಇಲ್ಲ. 


K 
A 


ಗ 
| 
| 


ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ' 


ಇಲ್ಲಿ ಕವಿ ಒಂದು ಉತ್ತಮವಾದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅದೆರೆದರೆ ಒಂದು । 
ಎ 

“ಕಾಳೋರಗ' ಯಾವ ರೀತಿ ಸೇಡಿನಿಂದ ಕೊಲ್ಲುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿ 'ಈ 

“ಕಾಳಾಗರು' ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ಕಾಳೋರಗವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಆಹುತಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿತು. 

ಇಲ್ಲಿ "ಕಾಳಾ-ಕಾಳಾ (ಕೃಷ್ಣಾ-ಕೃಷ್ಣಾ) ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಪದ ಸಾಮ್ಯ, ಅರ್ಥ ಸಾಮ್ಯ | 

ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಕವಿಯ ಕಲ್ಪನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಪನ್ಯ ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನ. ಇಲ್ರಿ ಕವಿ ಒಂದು | 
ಭವ್ಯವಾದ, ಸುಂದರವಾದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಕಾಳೊಃರಗ » ಕಾಳಾಗರು-ಕೊಡುವು 
ಜರ ಮುಖಾಂತರೆ ಇಡೀ ಮತಾವರಣವನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಮೂಡಿಸಿರುವಂತೆ . 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕವಿಯಲ್ಲಿ ಕರುವ “ಭವ್ಯತೆ” - - Subliinc: ಗೆ 
ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವನ ಚಿತ ಶಕ್ತಿಗೂ ಸ ಕ 


“ಅದ್ಭುತ ಅನುಭ ನವವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವ ಸಾಗರ, ಅರಣ್ಯಗಳ ದೃಶ್ಯ ವರ್ಣನೆಗೆ ' 
೬೦ ಹ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 1 


K 


ತ್ತೇಭವಿಕ್ರೀಡಿತ. .....ಬಳಕೆಯಾಗಬಹುದು"” ಎಂದು ಟಿ. ವಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಅದ್ಭುತ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಈ ಅಂಶ ಹೆಚ್ಚು 
ತಿ 


್ಸ್ನ ಈ ಹು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೇಭವಿಕ್ರೀಡಿತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಬಳಸಿರುವುದು ಸರಿಯಾಗಿರುವಂತೆ ಉಚಿತವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಈ ವೃತ್ತ ಅದ್ಭುತ 


' ರಸವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. 


“ನೆಲಸುಗೆ ನಿನ್ನ ವಕ್ಷದೊಳೆ ನಿಶ್ಚ ಲವೂ ಭಟ ಖಡ್ಗ ಮಂಡಲೋ 
ತ್ಚಲವನ ವಿಭ್ರಮ ಭ್ರಮರಿಯಪ್ಪ ಮನೋಹರಿ ರಾಜ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಮಿಭೂ 
' ವಲಯಮನಯ್ದ ನಿತ್ತುದುಮನಾಂ ನಿನಗಿತೆ ೈನಿದೇವುದಣ್ಣ ನೀನ್‌ 
ಒಲಿವ ಲತಾಂಗಿಗ ಧರೆಗಮಾಟಿಸಿದಂದು ನೆಗಜಶ್ಮಿ ಮಾಸದೇ !”॥ 
| (ಆದಿಪುರಾಣ-ಎಲ್‌. ಬಸವರಾಜು) 


೯ 


ಕ 
4 
ಗರ್ಮೊ ೇನ್ಮತ್ತನಾದ ಭರತ ಸೋತು ಅವನತ ಮುಖವಾಗಿ ನಿಂತಿದ ದ್ಹುನೆ, ಆಗ ಬಾಹು 


ಬಲಿ ತನ್ನ "ಅಣ್ಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ನೀನೇ ಅರ್ಪಿಸಿಕೋ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಔನ ಮಾಬುನ ಪಡಿಸುವ ಬಗೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಈ ಪದ್ಯ ಖಂಡದ plain sense. 


ಶ್ರಿ ಅ 
್ಯ ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸಲು "ನಿನ ಸ ವಕ್ಷದೊಳೆ' “ನೆಲಸುಗೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
 ಯೊಂದೂ ನಿನಗೇ ಇರಲಿ, “ನನಗೆ ಬೇಡ ಎಂಬ ಅಧರ ಬಾಹ 
ಖಿ ಬಲಿಯ ತ್ಯಾಗ ಮನೋಭಾವವೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಎಲ್ಲವೂ ನಿನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
| "ನಿಶ್ಚ ಲ'ವಾಗಿರಲಿ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. - ಅಂದರೆ, ಅವುಗಳು ಯಾರಿಗೂ ಬೇಡ, ಸ್ಥಿರವಾಗಿ 
ಜ್ಯ | ನಿನ್ನೊ ಬ್ಬ ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರ ಹಿಂದೆ ಕಟುವ್ಯಂಗ್ಯವೂ ಇಣಕಿರುವು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಆ “ಸಮಸ್ತವು' ಯಾವುವೆಂದರೆ ಭಟ, ಖಡ್ಗ, ಮಂಡಲ, 
ಸ  ಉತ್ಪ "ಅವನ, ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಮುಂತಾದುವು. ಅಂದರೆ' ಬಾಹುಬಲಿ 'ಎಲ್ಲ'ವನ್ನೂ ತನ್ನ 
॥ ಅಣ್ಣ ನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೂಡಲ ಮುಂದಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಆಶ್ವಾಸನೆಯನ್ನೂ 
 ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದಾ ನಿನದು (ಮುಂದಾಗಿಯೇ) ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಬಾಹುಬಲಿಯ ದಿವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಅಣ್ಣ ನನ್ನು 


(ಈ) 


; ಕಿ ಗಾ ಡ್‌ =: 
ಇಲ್ಲಿ "ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಅವಳು ಸುತ್ತಾ 
ನಜ ಡ್ನ ಇಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ದ pe) 
ಡುವ ತುಂಬಿಯಂತ ತಹ ಚಂಚಲಚಿತ್ತ ಛು ಎಂದು ples ಖಲ ಯುನಿ ತುಂಬಿಗಿ 
ಹೀಡ್‌ ತು 
ಜೋ ಲಿಸಿರುವುನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ (ಕ್ಲಿ ತ ಕು ತು 


( *ತುಂಬಿ' ಕಂಡ ಕಂಡ ಕಡೆಗೆ, ಇಷ್ಟ ಬಂದ ಕಡೆಗೆ ಸಂಚರಿಸುವ ಇ ಚ್‌ ಅಂತೆಯೇ 


ವಾಪಾರ 


1 ಎದಿ ಪನ್‌ pe ೨ 
೫೧. ಛಂದ: ಸ್ವರೂಪ-ಟಿ. ವಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಪುಟ ೦೦ 


ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ ಎನ್ನುವ ಧ್ವನಿ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿದೆ. : ಈ ನಿಜವನ್ನು 
ತಿಳಿದಿರುವ “ಬಾಹುಬಲಿ ವೆ ವೈ ರಾಗ್ಯ ಮುಖನಾಗುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ ಎಂಬುದರೆ ಸೂಚನೆ ನಮಗೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ನಾನು "ಮನೋಹರಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಪಾಠಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ “ಚಲಾ 
ಜಿಲ' ಎಂಬುದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಮನೋಹರಿ ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ'- 
“ಮನೋಹರಿ' ಎಂದರೆ "ಸುಂದರಳು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ--ಎರಿದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಮನೋಹರಿಯಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ 
ಕೆಲವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶ ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ' ಅವಳು ಚಂಚಲಳು 


ಎಂದು ಕಂಡು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ೮ ಕಂಚಲಳು ಅರ್ಥ ಬರುವ "ಚಲಾ: 


ಚಲ' ಎಂಬುದನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 


ಈ ರೀತಿ ತನ್ನ ಅಣ್ಣನಿಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಾ “ಭೂವಲಯಮನಯ್ಯನಿತ್ತುದು . 


ಲ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬಾಹುಬಲಿ, ತನ್ನ ಸಹೋದರ ಹಕ್ಕನ್ನೂ ಜ್ಞಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತಿದಾನೆ, ಜ್ಲಾ ಪಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. "ಅಯ್ಯನಿತ್ತುದು' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ. 
ಅದೆಂದರೆ ಈ ರಾಜ್ಯ, ನಾನು ನೀನ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ತಂದೆ 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದು, ಅವರು ನಮಗೆ ಕ ಇಟ್ಟು ಹೋದದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಧ್ವನಿ 
"ಇಲ್ಲಿದೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ ದೆ." ಇದರ ಹಿಂದೆ ವ ಗ್ಯ ವಂತೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇದೆ. 
ಆ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಧನಿ ಎಂದರೆ: ನಮ್ಮ ಸು] ವರು ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹಂಚಿ 
ಹೋಗಿದ್ದಾ ರೆ. `ಅಂಡಮೇಲೆ “ನೀನು ನನ್ನ ರಾಜ್ಯವನ ನ ಅಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಕ್ರಮಿಸಲು 
ಹೊಂಚು ಹಾಕಿರುವುದು ತರವಲ್ಲ' ಎನ್ನು ವ ಅರ್ಥ ee ಕಡೆಯಾದರೆ, ಅಣ್ಣನ 
ರಾಜ್ಯದೆಸೆಯನ್ನು ಕಂಡು, ಸ್ವಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಬಾಹುಬಲಿ, ತನ್ನ ಅಣ್ಣನ ಸ್ವಾಭಿ 

ಮಾನಕ್ಕೂ ಧಕ್ಕೆ. ಬಾರದ ಹಾಗೆ ನಯವಾದ ಮಾತುಗಳಿಂದ. `ಅಯ್ದನಿತ್ತುದು 
ಮನಾಂ ನಿನಗಿತ್ತೆ' ಎನ್ನುವ ಧ್ವನಿಯೂ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬಾಹುಬಲಿ ವಿನಯಶೀಲ 
ನಾಗಿ, ಮಹಾ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಾನೆ. . ಅಂದರೆ "ಈಗ ನಾನು ನಿನಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಮಸ್ತವೂ, ನಾನು ಸ ನಮ್ಮ ತಂದೆಯವರು 

ಧ 


ಕೊಟ್ಟಿ ರಾಜ್ಯ, ಕನಕಗಳನ್ನೇ' ನಾನು ನಿನಗೆ ಕಿ ಇಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಒಪಿಸಿಕೋ' 
ಎಂಬ ವಿನಯವು ಇಲ್ಲಿದೆ. ತ ೫ 


ಮನಾಂ ನಿನಗಿತ್ತೆ" ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ 'ಅಯ್ಯನಿತ್ತುದುಮನಾಂ ನಿನಗಿತ್ತೆ' 


ಹ 


ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ 'ನಿ(ಇ)ದೇವುದಣ್ಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವಿನಯವೂ, ಭ್ರಾತೃ 
ತ್ವವೂ, ತಿದ್ದುವ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಪ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿರುವುದು ಸ ಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ತಿಳಿಯುವುದೇನೆಂದರೆ, ದಾನ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮಾಡ 


ಸ ಲನ; ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ಬೇಕು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಣ್ಣನಿಗೇ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಹೇಳುವ 
ಧಾಟಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. । 


ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ "ನೀನ್‌ ಒಲಿದ ಲತಾಂಗಿಗಂ ಧರೆಗಮಾಟಿಸಿದಂದು ನೆಗಲಕ್ತಿ” 

ಮಾಸದೆ. ಎಂಬ್‌ ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ ಅಪೂರ್ವ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಮಾತನ್ನು ಆಡುತ್ತಾನೆ 

ಬಾಹುಬಲಿ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನೀತಿಬೋಧೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಿರಿಯಣ್ಣ ನಾಡೆ 

ನಿಗೆ ಕಿರಿಯನು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ, ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ರೀತಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. 
' ನಿನ್ನನ್ನು ಒಲಿದ ಹೆಣ್ಣಿಗೂ ಮತ್ತು ಈ ಭೂಮಿಗೂ (ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ)-ನಾನು ಆಸೆ 

ಪಟ್ಟದ್ಧಾ ದರೆ, ನನ್ನ ಕೀರ್ತಿ ಮುಖ ುಎವುದಿಲ್ಲವೆ ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದರ ಹಿಂದೆ 
ಭರತನ "ವರ್ತನೆಗೆ ನಯವಾಗಿ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಚಾಟಿ ಏಟು ಬಿದ್ದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ “ಆಟಿಸಿದಂದು' 
ಎಂದಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಇದು "ಅಪೇ ಕ್ಷಿಸಿನ್ನೇ ಆದರೆ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಾ ರ್ಥಕ ಚಿನ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪದ್ಮಖಂಡವನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಚಿನ್ಹೆಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ see . ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯ ದೇ ಎಂಬುದು, “ನಿನಗೆ ಇದೆಲ 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ' ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದರ ಜೋತೆಗೆ, ಬಾಹುಬಲಿಗಿದ್ದಷ 
ಜ್ಞಾನ, ಭರತನಿಗೆ ಇಲ್ಲ, ಎಂತಲೂ ತೋರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದಂತಿದೆ. ಈ ಒಂದು 

' ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ ಚಿನ್ನೆ ಇಡೀ ಭರತನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಬಿಡುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ 

ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


೨ 
೨ 
ಸ 


w 


ಇದು ಶಾಂತರಸ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪವ್ಕ. ಚಂಪಕ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತಗೊಂಡ ವೃತ್ತ. 
“ಕೋಮಲವೂ ಮಧುರವೂ ಆದ ಭಾವನೆಗಳ ಹುಗೂ ಸರಳ ಸುಮಾನ್ಯ ಸಜ 
. ಸಂಗತಿಗಳ ಅಭಿಷ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಚಂಪಕ ಮಾಲೆಯಂತಹ ಮೃದುಪದ ವಿನ್ಯಾಸದ ಅಕ್ಲಿಷ್ಟ 
'ಪದಬಂಧ?”ದ ವೃತ್ತವನ್ನು ಬಳಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಇಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಧುರವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಬಾಹುಬಲಿ ಭರತನಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವ ಈ ವೃತ್ತ ಸೊಗಸನ್ನು ಒದಗಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಭಾವೋಕ್ತಿಯು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ತೆ 


“ಅದ ಪೂಜವೊವಿಲ ವಿಶಾಳಕನಕ ಕೃತಕ ಗಿರಿಗಳು ಫಳಪ್ರಕೀರ್ಣ ತರುಗಳಿಂ। 
ನನೆಯ ಕೊನೆಯ ತಳಿರ ಮಂಗುಳು ವನಲಶಾನಿಕುಂಜದಿಂ ಪ್ರಸೂನ ರಜದ 
K ಪುಂಜದಿಂ । 

¥ 


೧. ಛಂದ : ಸ್ಪರೂಪ-ಟಿ. ವಿ ಮೆಕಚಾಚ ಕಲಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಪುಟ ೨೦೦, 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ | 


3೮ 


ಗಗನ ತಳಮೆ ಪಜ್‌ದು ಬಿಟ್ಟುದಿನಿ ; ತಟಾಕದಿಂ ಕುಕಿಲ್ವ ನಲಿವ 
ಸ “ಕಡ | 
ಸುರಿವ ಸುರಯಿಯರಲ ಮುಗುಳ್ಗೆ ಮೊಗಸಿದಳಿ ಕುಳಂಗಳಿಂ ತೊದಲ್ವ 
ಶಿಶು ಶುಕಂಗಳಿಂ 
ತೆಗೆಯೆ ಬೀರರವದೆ ಮೇಲೆ ಪರಿವ ಮದಗಜಗಳಿಂ ಚಳತ್ತುರಂಗಮಗಳಿಂ | 
ಲವಣ ಜಳಧಿ ಬಳಸಿದಂತೆ ಬಳಸಿದಗಟ ನೀಳದಿಂದುಗ್ರ ಕನಕಶಾಳದಿಂ । 
ದೊಳಗೆ ಕುಲ ನಗಂಗಳೆನಿಪ ದೇವೆಕುಲದ ಭೋಗದಿಂ ಸರಾಗಮಾದ ರಾಗದಿಂ। 
ಸಂ ಮಿಳಿರ್ವ ವಿವಿಧ ಕೇತನಂಗಳಿಂ ಸದಾನಿ ಕೇತನಂಗಳಿಂ 1 
ಧನದ ಭವನಮೆನಿಪ ಸಿರಿಯ ಬಚ್ಚ ರಾಪಣಂಗಳಿಂ ಪೊದಟ್ಟಿ ಕಾವಣಂಗಳಿಂ | 
ವಿಟಜನಕ್ಕೆ ಕ್ತ ಚಾರಿಯೆನಿಪ ಸೂಳೆಗೇರಿಯಿಂ ವಿದಗ್ಗೆ ಹೃದಯ | 
ಹಾರಿಯಿಂ 1 
ge ಗೋಪುರಂಗಳೊಳಗಣೆರಡು ದೆಸೆಯ ಗುಣಣೆಯಿಂ ವಿಳಾಸಿನಿಯರ 
ಗಡಣೆಯಿಂ`! 
ಸುರತ ಸುಖದ ಬಳ್ಳವಳ್ಳಿ ಯೆನಿಪ ಬಳ್ಳಿ ಮಾಡದಿಂ ಮಹಾವಿನೋದ ನೀಡದಿಂ 
ಕನಕ ಶೈಲಮೆನಿಸಿ ನೆಗಬ್ಬಿ ಭೂಮಿಪಾಲ ಭವನದಿಂ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತು 
: ಭುವನದಿಂ” । 
(ವಿ. ವಿಜಯ. ಪುಟ ೧೧-೫೭ನೇ ಪದ್ಯ ಆದ ಮೇಲೆ ಬರುವ ರಗಳೆ). 


ಕವಿ ಈ ರಗಳೆ(?)ಯಲ್ಲಿ ಕನಕ ಶೈಲ' ಸದೃಶವಾದ ಹಸ್ತಿನಾವತಿಯ ಸೊಗಸನೂ 

4 

ಅದು ಚಿಮ್ಮುತ್ತಿದ್ದ ಚೆಲುವನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿರುವನು. ' ಕವಿಯ ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರಿಯತೆ, 

ಪ್ರಕೃತಿ ವರ್ಣನಾ "ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಸುವ್ಯಕ್ತ. . ಆ ಪಟ್ಟಣ ಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಉದ್ಯಾನವನ, 
“ಇ ಎ 

ಅಲ್ಲಿನ ತಳಿರು, ವಿವಿಧ ಸಮಾಜಾ ವೃಕ್ಷಗಳು, ಸಂತೋಷದಿಂದ ನಲಿಯುತ್ತಿರುವ ಪಕ್ಷಿ 

ಸಂಕುಲ. ಒಟ್ಟುರೆ ಸಮೃದ್ಧ ಜಿ:ವನವು ಅಲ್ಲಿ ಎಡೆಗೊಂಡು ಶೋಭಿಸುತಿ ತ್ತು 


ಎಂಬುದು ಇದರ plain sense. 


ಹಸ್ತಿನಾಪುರದ ಹೊರ ವಲಯದಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲವಾದ "ಕನಕ ಕ ೈತಕ ಗಿರಿ'ಗಳಿದ ವು. 
ಅಂದರೆ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಬೆಟ್ಟಗುಡ್ಡಗಳು ಹೊನ್ನಿನಿಂದ ಮಾಡಿದವೋ ಹಿತ ಹೊಂಬಣ್ಣ 


೪ 3 
ದಿಂದ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿದ್ದವು... ಇಲ್ಲಿ 'ಕೃತಕ' ಎ ಎಂದಿದೆ. ಕೃತಕವಾಗಿ ಏನಾದರೂ 
ಹೊನ್ನಿನ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಟ್ಟಿದ್ದರೋ ಏನೋ ಎಂಬಂತೆ ಸೆ ಇದ್ದವು ಎಂದು 


ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿದ್ದ. ಮರಗಳು ಹಣ್ಣುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದು ಆ ವನ 
ವೆಲ್ಲಾ ಚಿಗುರು, ಮೊಗ್ಗು ಗಳಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿತ್ತು. “ಜೊತೆಗೆ ಅಲಿದ. ಲತೆಗಳ 
ಇ. 


~~ 


ಸಮೂಹದಿಂದ ಹೂವಿನ. ಕಂಪು ಹೊರಸೂಸುತ್ತಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ, ಲತೆಗಳು ಹೂಗಳಿಂದ 


೬೪ , ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


| 


ಇನ್ನು ಅಲ್ಲಿದ್ದಂತಹ ಒಂದು ಸರೋವರ/ಕೆರೆ ಹೇಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿತ್ತೆಂದರೆ ಗಗನ 
* ತಳಮೆ ಪಟ್‌ದು ಬಿಚ್ಟುದೆನಿಪ'ಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ "ಪಜ್‌್‌ದು” ಪದ "ಹರಿದು' 
ಕಳಚಿ" ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ಫುರಿಸುತ್ತದೆ. . ಅಂದರೆ ಆಕಾಶವೇ ಕಳಚಿ ಅಲ್ಲಿ-ಆ 
ಕ ಪಟ್ಟ ಣದ , ಉದ್ಯಾನದಲ್ಲಿ--ಬಿದ್ದಿದೆಯೇನೋ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಆ: ಸರೋವರ 
y ಸೊಗಸನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಪಂಪ ಸರೋವರಕ್ಕೂ, ಆಕಾಶಕ್ಕೂ 
p ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಉಪಮೆ ಸೊಗಸಾಗಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಸ `ಪಠೌದು' ಕ್ರಿಯಾಪದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಮೆ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟಿ 

ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ವಾತಾವರಣ ಅಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವಾಗ ' 
ಕೋಗಿಲೆಗಳು ಆನಂದದಿಂದ ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದವು ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಅಂದರೆ ನಮಗೆ 
ಈವರೆವಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಕೋಗಿಲೆ ಸಮೃದ್ಧ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕೂಗುತ್ತದೆ-- 
ಕೋಗಿಲೆ ಇರುವ ಕಡೆ ಮಾತ್ರ- ಅವು ಹಾಗೆ ಕೂಗಲು ಕಾರಣ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಸಮೃದ್ಧ ಸ್ಥಿತಿ. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಕೋಗಿಲೆಗಳು ಕಂಠವೆತ್ತಿ ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ವ.ತ್ತೊಂದು 
ೆ ಕಡೆ "ಸುರಯಿ'ಯ ಗಿಡದಿಂದ ಹೂಗಳು ನಗುವನ್ನು ಸುರಿಸುತ್ತಿದ್ದುವಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ 
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ಸ 


ಸುರಿವ” ಎಂಬುದು ಕ್ರಿಯಾಪದ. ಅಂದರೆ ಹೂಗಳು ತಮ್ಮ ನಗುವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಿ 
ಜೆ ದ್ವವು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ರೀತಿ ನಗುನಗುತ್ತಾ ಇದ್ದ ಹೂಗಳಿಗೆ ತುಂಬಿಗಳ ಸಮೂಹ 
| “ಮೊಗಸಿ'ತ್ತು. ತುಂಬಿಗೆ ಹೂವು ಪ್ರಿಯ. ಆದ್ದರಿಂದ. ತನ್ನ ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತು 
'.ವಿನಲ್ಲಿಗೆ ಮಧು ಹೀರಲು ತುಂಬಿಗಳ ಸಮೂಹ ` ಮುತ್ತಿದಂತಿತ್ತು ಎಂದರ್ಥ. ಈ 
ದೃಶ್ಯ ಒಂದು ಕಡೆಯಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಎಳೆಯ ಸಣ್ಣ ಗಿಳಿಮಧಿಗಳಿಗೂ 
ಉಲ್ಲಾಸವಾಗಿ ಅವೂ ಕೂಗುತ್ತಿವೆ. ಅವು ಕೂಗಿದಾಗ "ತೊದಲ್ಪ' ಎಂದು ಕವಿ 
' ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಆ ತೊದಲು ನುಡಿಗಳಲ್ಲೇ ಗಿಳಿಮರಿಗಳು - ತಮಗಾದ ಹರ್ಷ 
ವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಹರ್ಷೊೋದ್ಧಾರದ 
ತುಡಿತ ಆ ಗಿಳಿಮರಿಗಳಲೂ ಕಾಣಬಹುದಾದರೆ ಅಲ್ಲಿನ ಚೆಲುವಿಗೆ ಅವೂ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುದಾದರೆ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಸೊಗಸು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಅರ್ಥವಾಗಲೇ 
ಬೇಕು, 


A 

' ಅವರು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅವರ ಮೇಲೆ ಹರಿದು ಬರುತ್ತಿದ್ದು 

ವಂತೆ. ಇಲಿ ಕವಿ “ಚಳತ್ನುರಂಗಮಂಗಳಿಂ' ಎಂದು ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ 
(><) 


ನ 


“ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಕುದುರೆಗಳಿಂದ' ಎಂದು ಆಗಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ “ತುರಂಗ...ಗಳಿಂ 


ನಂತರೆ, ಅಲ್ಲಿದ್ದ ವೀರರು ಮದಗಜಗಳನ್ನು, ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಸುತ್ತಿರುವಾಗ 


೫ 
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ಎಂದು ಬಳಸಿದ್ದರೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೇನೂ ಲೋಪವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ-ಈಗಲೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ' 
ಭಂಗ ಬುದಿಲ್ಲವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಿ —ಆದರೆ ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ನಡುವೆ, "ಮಂ' ಸೇರಿಸಿದ ಕಾರಣ 


ಸ್ಟ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಎತ್ತರವಾದ ಕೋಟೆಗೋಡೆಗಳು ಹೊಂಬಣ್ಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದವು. ಅವು 
ಹೇ ಗೆ ಕುಡಿತ ತ್ರೆಂದರೆ ಲವಣ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸುತ್ತು ವರಿದಿರುವ “ಆಗಲಿ' ದಂತೆ: 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿ ದ್ವವು ಇಲ್ಲಿ "ಉದಗ್ರ' ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಕೋಟೆಗೋಡೆಯ ಔನ್ನತ 
ವ್ಯ ಕ್ವ ಮಿಗ: ದೆ. "ನಂತರ, ಆ ಕೋಟೆಯ ಒಳಮೈಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಆ ಪಟ್ಟ ಬ 
ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ “ದೇವಕುಲದ ಭೋಗ'ವಿತ್ತು. ಆದೇ ವಕುಲ ಎಂದದೆಂದರೆ “ಕುಲನಗಂ 
ಗಳೆನಿಪ' ದೇವಕುಲ. ಇಲ್ಲಿ "ನಗ' ಎಂಬುದು ನು ಇದ್ರ ಕೀಲ ಪರ್ವತವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತ ದಃ 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಪರ್ವತವು ಬಹಳಷ್ಟು ಕಡೆ "ನಗ' ಕ್ಕೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಯ ಬಂದಿರು 
ವುದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. : ಆ ರೀತಿ ಶೃ 0ಗೌರಮಯವಾಗಿರುವ ದೇವೇಂದ್ರನ 
ಪಟ್ಟ ಣದಂತೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಪಟ  ಇವೂ-ಹಸ್ತಿ ಹ್‌ -ಶೋಭಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ 
ಜ್‌ ಗಳೂ ಆ ಪಟ್ಟ ಣದಲ್ಲಿ KE ವ್ರ. ಅಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕೊರತೆಯಿರ 
ಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಅಲ್ಲಿ "ದೇವಕುಲ” ಎಂದರೆ “ದೇವಸ್ಥಾನ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ/ಇದೆ. (ನೋಡಿ-ಪಂಪಭಾರತ ದೀಪಿಕೆ. 2..1.. N. ) ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ ಫಲಿಸುವ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟು. ಆ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ದ್ದ ಭೋಗ 
ವಾತಾವರಣ ಮತ್ತು ರಾಗಪೂರಿತ ವಾತಾವರಣವು ಅಲ್ಲಿದ್ದ “ಜೆಟ್ಟಿ ಗಳ ಸಮೂಹ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೆ € ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿತ್ತು. ಈ ಮಾತು ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಸಮೃ ದ್ಧ ಪರಿಸರ, ವನ್ಯ 
ಜೀವಿಗಳ ಶೃ ಂಗಾರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡಬಹುದೇ 2 ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬಹು 
ಮೊದಲಿನ ಅರ್ಥವೇ ಸೂಕ್ತ ಯು ಭಾವಿಸುವುವದ ಸರಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


KC 


ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಆ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿದ್ದಂತಹ ಹಾನಮಾಡುವವರ ಮನೆಗಳನು 
ಇ 
ಸೂಚಿಸಲು ಕೈ ಬೀಸಿ ಬೀಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿವೆಯೇನೋ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಆ ಕೋಟಿಯ 
ಮೇಲಿದ್ದ `ಕೇತನ'ಗಳು-ಧ್ವಜ-ಹಾರಾಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ; ಜೊತೆಗೆ ಆ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೇ 
ಅವಹೇಳನ. ಜತೆ ವೇ ನೋ ಎನ್ನು ವೋ ಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಧ್ವ ಜಗಳು ಅಲಾಗಾಡುತ್ತಿ. 
ದವು. ಇಲ್ಲಿ ಧ್ರ ಜಗಳ ಹಾರಾಟಕ್ಕೂ ಫಾ ಪಟ್ಟ ದಲ್ಲಿದ್ದ “ಮನಗಳೆಕೂ ಮತ್ತು 
ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು "ಕಲ್ಲಿ ಸಿರುವ ಬಗೆ ಸೊಗಸಾಗಿದೆ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಪಟ್ಟಣವು `ಐಶ್ವ ರ್ಯದ ಭೂಮಿ' ಎನ್ನು ವುದು ತಿಲ ತ ಕ ೦ತೆ. 
ಲ್ಲಿದ್ದ, ಕುಬೇರರ, ವೈಶ ರ, ಅಂಗಡಿಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚಿದ್ದ ಸುಂದರವಾದ 
ಚಪ್ಪ ಗಳಿಂದ. ಬಕ ಸರಿಯ ತೌರಾಗಿತ್ತು ಆ ಪಟ್ಟಣ ಎಂ ನೌ ಈ ರೀತಿ ಸಿರಿ 
ನೆಲೆಸಿರುವ ಆ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಳೆಗೇರಿಯೂ ಇತ್ತಂತೆ. ಆ ಸೂಳೆಗೇರಿಗಳು(ಯು) 


ಸ ಲ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬: 


_ 


ಎಷ್ಟರ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದ್ದ ವೆಂದರೆ “ವಿಟಿಜನಕ್ಕೆ ತೊಡರ್ವ ಚಾರಿ'ಯಂತೆ ಇದ್ದವು 
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ಸ ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ ಕವಿ: ಇದರ ಅರ್ಥ ವಿಟಜನರು ಕ್ಕ ಕೊಳ್ಳು ವ ಸಂಕೋ ಲೆಯಾಗಿದ್ದು 


"ವಂತೆ ಆ ವೇಶ್ಯಾ ಬೀದಿಗಳು. ಇಲ್ಲಿ “ತೊಡರ್ವ' ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿದ್ದ 
ವೇಶ್ಯಾಬೀದಿಗಳ/ವ ಶ್ಕಾವಾಟಿಕೆಗಳ ಬಾಹುಳ ಳ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವವೂವ್ಯಕ್ಷ "ವಾ ಗುತ್ತ 
ಈ ರೀತಿಯ ಪರಿಸರ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಪಂಡಿತರ ಹ )ದಯವೂ ಮನೋಹರ 

ಸರಿತೋಷಗೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಒಂದಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು; ಹಿಂದಿನ 
ಕೂ ವೇಶ್ಯಾಗ್ರಹಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪಂಡಿತರಿಂದ ಪಾಮರರವರೆಗೂ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಭಾವನೆ 

ದ್ವಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಅವರಿಗೆ ಅವು ವಿಶ್ರಾಂತಿಧಾಮಗಳೂ, ಸರಸ ಸಲ್ಲಾಪ ಜಾಗಗಳೂ 
ER ವೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ 'ವಿದಗ್ಧ' ಹೃದಯ ಹಾರಿಯಿಂ' 
ಎಂದು. ಕವಿ ಬಳಸಿದಂತಿದೆ. 


ಮತ್ತೆ ಅ ಪುರದಲ್ಲಿ ಎರಡೂಕಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಗೋಪುರಗಳ ನಡುವೆ ನೃತ್ಯಶಾಲೆಗಳಿದ್ದವು. 


PS ಡ್‌್‌ AE, 


ಶನ ನಿಬಸರು ನಶಿ ೯ಸುತ್ತಿದ್ದ ದ್ದರು ಹಾಗೂ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಗ; “ಗೊ:ಪುರಂಗಳೊ 


ನೃತ್ಯ ಶಾಲೆಗಳಿದ ವು ಎಂಬು ಓಮ ಮ ಗುತ. ದೆ. ಈರೀತಿ ಸಕಲ ಕಲಾ ವೈಭವ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ ಆ ಪುರದಲ್ಲಿ "ಮಹಾವಿನೋದ'ವಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಲತಾಗೃಹಗಳು 
“ಸುರತ ಸುಖ" ದ ಅಧಿಕ್ಕ ವನ್ನು ಸೂಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಇಲ್ಲಿ 


' ಎಂದರೆ "ಹಕ್ಕಿ ಗೂಡುಗಳು' ಎಂದರ್ಥ. ಅಂದರೆ ಆ ಲತಾಗೃಹಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಹಕ್ಕಿಗೂಡು 
ಗಳು "ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ 'ಯ ಅಧಿಕೃವನ್ನು ಅತಿಶಯವನು: ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಕಂಗೊಳಿಸು 


ಇ 
ಇಸ್ಕ 


ತ್ರಿದವು. ಅಥವಾ "ನೀಡ' ಎಂದರೆ “ಹಾಸಿಗೆ' ಎಂಬರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
೦ 


' ವನ್ನು/ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ, ಆ ಲತಾಗೃಹಗಳು ಶೃಂಗಾರ ಪ್ರಿಯರ ಸುರತ 
“ಸುಖದ ಆವಾಸಸಾ _ನಗಳಾಗಿದ್ದವು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಹಾಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
: ''ಮಲಗುವ ಜೀವಿ ಮನುಷ್ಯ ನೇ ಭಾರ ಪಕ್ಷಿ- ಪ್ರಾ ತ ಕೆಗಳಲ್ಲ. ` ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ 


; 


| HEB ಮನುಷ್ಯ ರ OR ಇರಲಿ 


ಸನಾ ಸಿದ್ದಿ ಸತಕಥೆ,. ಆದರೆ 'ನೀಡ; ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಹಕ್ಕಿಗೂಡು' ಎಂಬ. ಅರ್ಥವೂ 


ಇಂ. ಮೆಗಿಳಿಎ ಎಂ 


ಈ, 
ಪರಿಸರವೂ ಇದ್ದು ಅವೂ ವಿನೋ ೀದದಿಂದ ಇದ್ದವು 


ವಾಗಬಹುದು. 


ಷ್‌ 
ತಕ್ಕ 


' ಈ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ ತೂ ಈ ಕಡೆಯ ಸಾಲಿನ ವರಃ ನೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. 


ಇದೇ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಾಲುಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿ: "ಕನಕ ಶೈ ಅಮೆನಿಸಿ ನೆಗಲ್ಲು ಭೂಮಿಪಾಲ 


'ಭವನದಿಂ ಸಮಸ್ತ ಭುವ ನಿಂ. 
ಧಾ ೬೭ 


— 


f ಇಲ್ರಿ ಕನಕಶೈ © ಸದೃ ಶವಾದ ರಾಜ ವು ಸಮಸ್ತ 
ಮಿ 


ಕ್ರ 


೦ಪತ್ಸೌಂದರ್ಯಗಳಿಂದ ಶೋಭಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಒಟ್ಟು ಪದ್ಯ "ಭೂಮಿ: 
ಎಲ ಭವನದಿಂ'ದ "ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತು ಭುವನ'ವು ವೂ ಶೋಭಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳು 


ದರ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ, ಮನೋ ಹರ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದ, ಉಪಮೆಗಳಿಂದ ಹೋಲಿಕೆ 
ಗಳಿಂದ-ಪ್ರತಿಯೊರದು ಸಾಲೂ-ಸೊಗಸಾಗಿ ಚಿತಿತವಾಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಶೆ 


Fal 


ಈ ಪದ್ಯ ಶೃಂಗಾರ ರಸವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ೧೩/೨೬ ಸಾಲುಗಳುಳ್ಳ ರಗಳೆಯ ಒಂದು 
ವಿಚಿತ್ರಬಂಧ. ಇಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಪ್ರತಿ ಸಾಲಿನಲ್ಲೂ ೧೧ ತ್ರಿಮಾತ್ರಾ ಗಣಗಳು ಮತ್ತು ಟಿ 
ಗುರುವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ಜಿಬಿ ಇದು ರಗಳೆಯ ಯಾವಪ್ರಕ:ರಕ್ಕೂ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿಯ "ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು ಮಾತ್ರೆಗಳ. ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಕೂಡಾ ೨೪- 
ಉತ್ಸಾಹ-. “ಅಖಂಡವಾಗಿ' ಗಣಿಸಿದರೆ "ಇಲ್ಲಿಯ ಗಣವಿನ್ಯಾಸ ೧೧ತ್ರಿಮಾತ್ರಾಗಣ -- 
ಗ; ಅಂತ್ಯಪ್ರಾಸವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿ ಚಿಕ್ಕ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ ೨ ಪಾದಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿದರೆ ಗಣವಿನ್ಮಾಸ ೭ 'ಶ್ರಮಾತ್ರಾಗಣ ಗ ಮತ್ತು ಜಗಣ--೨ ತ್ರಿಮಾತ್ರಾ-- 
ಗಣ- ಗ--ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡು ಅರ್ಥಘಟಕಗಳು' ಏರ್ಪಡುವುದು, ಅಂತ್ಕಪ್ರಾಸ 
ಸಾಜ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಸ್ತುತ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ೨-೨ ಪಾದಗಳಂತೆ ಒಟ್ಟು 
೬ ಪಾದಗಳಿವೆಯೆ:ಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ.” ವೆಂಕಟಾಚಲ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂತೆ ವಿಭಜಿಸಿದಾಗಲು ಸಹ ಆದಿಪ್ರಾಸ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ರಗಳೆಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ಪಾದಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ಪಾದಗಳೂ 
ಇಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ “ಪ್ರಸ್ತುತ ರಗಳೆ ಮುಂದೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ನಿಷ ಸು ರೂಪವನ್ನು . 
ತಳೆದ ಉತ್ಸಾ ತ ರಗಳೆಯ ಒಂದು ರೀತಿಯ J ೧ವೆಂದು ತಿಳಿಯ ಸ 
ದಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂಕ್ತವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬ ಈ ಪದ್ಯವು 
"ಲಯೋತ್ತರ' ವನ್ನು ಹೋಲುತ ್ವದೆ/ಈ ಪದ್ಯ ಲಯೋತ್ತರವೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಬಹುಶಃ ಒಪ್ಪಲು ಹಲವಾರು : ದೃಷ್ಠಿ ಬ್ಬಗಳಿಂದ-ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.8 ಏಕೆಂದರೆ- 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ-ಲಯೋತ್ತ ರದ ಈ ಪ್ರಬೇಧ ಆದಿಪ್ರಾಸ ಘಟಿತವಾಗಿ ಒಂದು ಚತು 
ಷ್ಟಾದಿ ವೃತ್ತ ಶ್ರ ಎಂಬಂತೆ ಇರುವುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ “ಪದ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಚತುಷ್ಟಾದಗಳೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದಿಪ್ರಾ ಸವೂ ಇಲ್ಲ;. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪಂಪನ ಈ 'ಪದ್ಯ “ಲಯೋತ್ತರ' 
ಮತ್ತು "ಉತ್ಸಾಹ ಜ್‌ ಪೂರ್ವರೂಪ' ಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಒದ್ದಾ ಡುತ್ತಿದೆ ದೆ. ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಗಮನ ಹರಿಸಬೇಕೆಂದೇ ಮೇಲಿನ ಚಃ ಸ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ..." ಶೆ 


ಒಟ್ಟುರೆ, ಒಂದು ಕವನವನ್ನು "ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ'ಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವುದರಿಂದ, 


ಹಾ 
೧, ಛಂದ: ಸ್ವರೂಪ ಟಿ, ಪಿ, ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸ್ತ್ರಿ 


೨೯ 99 “೨ ಫಾ 
ಕ, ಸಂಶೋಧನಾ ಷ್ಟ ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ 


; (ಒಂದು ಪದ್ಮ ತನ್ನಷ್ಠ ಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಯಶಸಿ ಯಾಗಿದೆ ಅಥವಾ.ಯಶಸ 
ಸ ಯಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಜಯ' ಜೊತೆಗೆ : ಪ್ರಸುತ ಪದ್ದದ- ಲಯ, ಭಾಷೆ, 
ಧ್ವನಿ, ರಸ, ಉಪಮೆ. ಮುಂತಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಉಚಿತವಾಗಿ, ಉಚಿತಸಾ ನದಕ್ಗೆ 
| ಬಂದಿವೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯೆಲು ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 

ವಿಮರ್ಶೆ ಕೇವಲ ಪದ್ಯಕ್ಕೇ ಸಿ ಮಿತವಲ್ಲ; ಗದ್ಯಕ್ಕೂ ಅನ ಶೈಯಿಸುವಂತದು. 


ಒಂದು ಪದ್ಯ ವನ್ನು ನಾವು ಮಾ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ತೊಡಗಿದಾಗ, 
ಹಲವಾರು ವಿಘ್ನ ಗಳು ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನೆ ಬ ಜೊ. A. Richards.* ‘Ten 
difficulties of poetry’ ಬದು ಕರೆದಿದ್ದಾ ನೆ. ಈ ಕಾವ್ಯ ವಿಘ್ನಗಳನ 
ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಒಂದು ಪದ್ಯವನ್ನು ಸಮ ರ್ಥವಾಗಿ ಅಥ ೯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಹುದು 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ, ನಾನು ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿನ ಪದ ಗಳು, ಈ ಹತ್ತೂ 
ವಿಘ್ನ ಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಿವೆ, ಎಂದು ಹೇಳುವ ಧ್ಯ ರ್ಯ ನನಗಿಲ್ಲ, ಅಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈ 
ಹತ್ತೂ ವಿಘ್ನಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಿಲ್ಲ ಎಂತಲೂ ಇದರರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ 
ದೊಂದು ನಮ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ, ತ 


ನರಾ ರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
೧) ಪಂಪಭಾರತ ದೀಪಿಕೆ--ಡಿ. ಎಲ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾನ್‌ 
ಸ ೨) ಪುಸ್ತಕ ಪುರವಣಿ ೧೯೮೨-ಡಿ. ಎ. ಆಸ ಪುಟ 1(- 
೩) ಛಂದ:ಸ್ವರ ನಪ . ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸ್ತ್ರಿ. 


೪) ಸಂಶೋಧನಾ ಸ ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ 
೫) Practical Criticism—l. A. Richards 
೬) ಆದಿಪುರಾಣಂ--ಓ. ಬಸವರಾಜು 
೭) ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯಂ ಪ್ರ. ಸಂ-ಕುವೆಂಪು. 
ಸ ೪ © ೧ MATA ಇಡಿ 
ಸೂಚನೆ : ನಾನು, ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಕೇಂದ್ರ, ಭದ್ರಾಜಲಾಶಯದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ 


ಪ್ರಬಂಧದ ಸಂಗ್ರಹರೂಪವಿದು. ನ 


4 * practical Criticism—l. A. Richards 
: ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ ೬ 


) 


ಸುಮಾರಿ ಆಶಾಲತಾ 


೭೦ 


ಶೇಷ ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗು ಹಾಕಿ 
ಮುಗ್ಧ ಕಂದಮ್ಮಗಳು, ಪಾಪ, 
ಪರಿಶುದ್ದರಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರಲು 
ನನಗೊ ಗಂಗೆಯನ್ನು ಕಂಡರೆ - 
ವಿಪರೀತ ಸಿಟ್ಟು ಏನುಮಾಡಲಿ 


ನಾನು ? ಗಂಗೆ ಹರಿದದ್ದು ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ. 


ಮಠ ಮಸೀದಿ ಗುಡಿಗಳ 

ಹೊನ್ನ ಕಲಶಗಳ ನಡುವೆ 

ಬಡವನ ಮುರುಕು ಗುಡಿ, 
ಪಾಪ, ಬೀಕೊ!ಎಂದು ಅಳುತ್ತವೆ. 


ಅಲ್ಲಿ ಹರಿವ ಕೊಚ್ಚೆಯೆ ಗಂಗೆ. 


ನೆನಪ 
ಭಾಗೀರಥಿಯ ಪ್ರಯತ್ನದಿ 


;ತಂದ ಭಗೀರಥ; ಆದರೆ 


ಭೂಮಿಗೆ ಬಂದರೂ ಗಂಗೆ 
ಸುಖವಾಗಿ ಬದುಕದೆ 
ಕಲುಷಿತೆಯಾದಳಲ್ಲ! 


ಬಡವನ ಮನೆಯ ಕೊಚ್ಚೆ. 
ಕಾಶಿಯ ಪಾವನೆ ಗಂಗೆ. 

ಎರಡೂ ಮಲಿನಪಂತೆ! 
ಹಾಗಾದರೆ ನೀವೆ ಹೇಳಿ 

ಶ್ರೇಷ್ಟ ಗಂಗೆಯೊ ? ಕೊಚ್ಚೆ ? 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


Nk 


ಸೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿ 


ಬಂಡಾಯ ಈಾ ವ್ಯ 


೧. ಬಂಡಾಯನೆಂದರೇನು 2. | 
ಬಂಡಾಯ "ಬಂಡು' ಪದದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. "ಬಂಡು' ಎಂದರೆ “ಹೀನ, "ಅಶ್ಲೀಲ, 
“ನಾಚಿಕೆಯಿಲ್ಲದ್ದು ' ಎಂದರ್ಥ, ಅದರಿಂದಲೇ “ಬಂಡ', “"ಬಂಡತನ', “ಬಂಡಬೀ ಳು' 
“ಬಂಡ' ಹಾಡು: ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿವೆ. ಇನ್ನು ಸ 
4 4 ಎನ್ನು ವ ಪದವೂ "ಜಗಳ “ಕಾಳಗ', “ದಂಗೆ” ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪೆಯೋಗ 
| ಬಂದಿದೆ-_ ೧೮೬೮ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ. ಈಗ ನಾವು ಬಂಡಾಯ ಎನ್ನುವ ನಮಃ. 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಟಿ ಗೆದ್ದು » ಸಿಡಿದು ನಿಂತ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಹೋ ಜಾ ಕಾ ತಿ 
ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋ ಗಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ "ವೆ.. ಆದ್ದರಿಂದ “ಬಂಡಾಯ” ನಮಗೆ 
ಹೊಸ ಪದ, ಹೊಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ಈಗೀಗ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಹೊಸನಾಣ್ಯ. 


೨. ಅಂದಾಗ ಏನಾಯಿತು ? ನಮ್ಮ ಬಂಡಾಯ, ಕ್ರಾಂತಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದೇ 
ಅಲ್ಲವೇ? | 
ನಿಜ, ಹೌದು--ನಮ್ಮ ಜಾತಿಲಿಂಗಬೇಧಗಳ, ಶ್ರೆ ಣಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯ, ಅಸಮತೆಯ ಅಡಿ ' 
ಪಾಯದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಡ್‌ ಕ್ರಾಂತಿ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದ್ದು 
'ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ನೆ ಬಂಡಾಯವೆಂದರೆ ಜಗಳಗಂಟತನ, 'ನಾಚಿಕೆಗೇ ಬು 
ಕೆಲಸ, ಅಶಿಲತೆ, ಭಂಡತನ ನ! ಎಂದಾಗಿರುವುದು. ನೋಡಿ; ಹೇಗಿದೆ 'ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 
| ಭಾನಾಮತಿ! ಅಸ್ಕಾಯ, ಹಿಂಸೆ, ಶೋಷಣೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ ನಿಲ್ಲುವುದೇ 2 ಮಾನಗೇ 'ಡಿಕನ, 
ಹೀನ ಕೃತ್ಯ, ಈ ನಾಡಿನ ಅತ್ಯಧಿಕ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಶೋಷಿತ ಜನರಿಗೆ, ಬಡವರಿಗೆ, 
ದಲಿತರಿಗೆ ಜೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಏನ ನ್ನು ತ್ತ ದೆ ಗೊತ್ತೇ ? “ಬಡವಾ ನೀನು ಮಡಗಿ 
ದಂಗಿರು,” “ಬಡಪನ ಸಿಟ್ಟು ದವಡೆಗೆ”, “ಬಡವನ ಹೆಂಡತಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅತ್ತಿಗೆ”, 
4 ನೋಡಿದಿರಾ, ಈ ನಮ್ಮ ಸಂಸ ಸತಿಯ ಭಾನಾಮತಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದ್ದಾ ಗಿದೆ 


ಸ ಶಾ ೨ ೨64 ಗೌ ಳದ 
ಎಂದರೆ ಬಡವನಾದವನು ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚಕಾರವೆತ್ತದೆ, ಸಿಟ್ಟಿಗೇಳದ, 
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ಕೊನೆಗೆ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯ ಜಡ ನವನ್ನು ಕಾಪಾಡಲಾಗದ ನಿರ್ವೀರ್ಯ. ಅವನೇ 
ನಾದರೂ ಚಕಾರವೆತ್ತಿದರೆ, ಸಿಟ್ಟೆದ್ದರೆ, ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರೆ ಅವನು “ಭಂಡ”,--ಅದು 
“ಬಂಡು”, “ಬಂಡಾಯ”, “ನಾಚಿಕೆಗೇಡು”, ಆಶಿ, ಲ”, “ಜಗಳ”; 


೩. ಅಂದರೆ ನಾವು ಬಂಡಾಯಕ್ಕೆ ಬದಲಿ ಬೇರೆ ಪದ ಹುಡುಕಜಬೇಕೆ ? 


ಇಲ್ಲ ನಾವು ಅದನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು, ಬಂಡಾ ಗಬೇಕು, ಬಂಡಬೀಳಟಿಕು, 
ಬಂಡೇಳಬೇಕು. ಆಗಲೇ ನುವು ಈ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಭಾನಾಮತಿಯನ್ನು ಉಚ್ಚಾಟನೆ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದು, ದೆವ್ವ TL 


ನೋಡಿ, ಅಮೆರಿಕಾದ ಕಪ್ಪು ಜನರು, ಬಿಳಿಯರ ಗುಲಾಮಗಿರಿಗೆ ತುತ್ತಾದ ಅವರು, 
ಹೇಗೆ ಸಿಟ್ಟಿದ್ದು ಸಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ; ಅವರು ತ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಏನೆಂದುಕೊಳ್ಳುತಿ ದ್ದಾರೆ 
ಗೊತ್ತೇ ? ಅವರು: ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು, ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ Blacks ಕಪ್ಪು ಜನ 
ವೆಂದೇ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. -ಅವರಲ್ಲಿನ ಕಪ್ಪುತನದ ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಯಾವ 

ಪ್ರಮಾಣದ್ದೆ ೦ದರೆ ಆತರ (ಗ 3 is beautiful, ಕಪ್ಪೇ ಸ್‌ ಎನ್ನು ವ ಮಂತ್ರ 
ವನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಈಗಾಗಲೇ Black 
aesthetics ಎನ್ನೂವ ಹೊಸ ಕಾವ್ಯವಿರಾಮಾಂಸೆಯನ್ನೇ ' ಸೃಷ್ಟಿ ಸುತ್ತಿದೆ. ಕಪ್ಪು 
ಅಧ್ಯ ಯನವೆನ್ನು ವ ಜ್ಞಾ ನಾಂಗ, ವಿದ್ಯೆ, ಶಿಕ್ಷಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಟ್ಟಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿನ 
ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳು ತಮ ನ್ನ್ನ Black Panthers ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡು ನಮ್ಮ 
ನಾಡಿನ ದಲಿತರ ಮೇ ಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಪ್ಕಾಂಥರ್ಸ ಎನ್ನು ವ 
ಪಂಥದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ, ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣ ರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ನೋಡಿದಿರಾ, ಅವರು ನಮ್ಮ 
ಬಡವರ ಜಟೆ ಶತಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಮಡಗಿದ ಹಾಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಸಿಟ್ಟನ್ನು ಹಲ್ಲು 
ಕಡಿದುಕೊಂಡೇ ದವಡೆಗೆ ಮೂಲ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ; ತಮ್ಮ  ಹೆಂಡಂದಿರನ್ನು' ಅತ್ತಿಗ್ನೆ 
ಯಾಗಿ ಒತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 5 ನಮ್ಮ ಎಡಿನ ಶೋಷಿತರು, 
ದಲಿತರು, ಅಸ್ಪ ಶರು, ಸ್ತ್ರೀಯ.ರು, ಅಮೆ ೇರಿಕಾದ ಕಪ್ಪು ಜನರ ಹಾಗೆ ಸಿಟ್ಟೆದ್ದು 
ಸಿಡಿಯಬೇಕು--ಬಂಡರಾಗಬೇಕು, ' ಬಂಡುಬೀಳಬೇಕು, ಬಂಡೇಳಬೇಕು. ನೋಡಿ, 
ದಲಿತ ಬರಹಗಾರ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ, ಈ ಇಡಿಯ ಶೋಷಿತ ಜನರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸು 
ವಂತೆ, ಅದರಲ್ಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಹಿಂಸೆಗೆ ಗುರಿಯಾದ ಅಸ್ತ್ರ ಶ್ಯ ರ ಮುಖವಾಣಿಯಂತೆ, - 
ತಮ್ಮ ಬಂಡಾಯ ಕವನ ಸಂಕಲನವನ್ನು Me ಸಾ ಿಭಿಮಾನದ ಸಿಡಿಲ 
ದನಿಯಲ್ಲಿ. ಅಮೇರಿಕಾದ ಕಪ್ಪು ಜನರು ತಮ್ಮನ್ನು ಆತ್ಮಪ್ಪ ್ರೈತ್ಯ ಯದಲ್ಲಿ ಕರಿಯರ 
Blacks ಎಂದುಕೊಂಡಂತೆ, ಹೊಲೆಮಾದಿಗೆರಹಾಡು Hp 'ಕೂಗಿದ್ದಾ ರೆ.ಅವರು 
ತಮ ನ್ನು ತಾವು ದೈನ್ಯದಲ್ಲಿ “ಹರಿಜನರು”ಎಂದು ಹಲ್ಲು ಕಿರಿಯಲಿಲ್ಲ-ಸಾ: ಿಭಿಮಾನಿದ 
ಸಿಡಿಲಿನಲ್ಲಿ " "ಹೊಲೆಮಾದಿಗ” ಎಂದು ಹಲ್ಲು ಕಡಿದಿದ್ದಾ ರೆ. 
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೫. ಅಂದರೆ ನೀವು “ಸಿಟ್ಟು” ಬಂಡಾಯದ ಧಾತು, ಮಾಧ್ಯಮ ಎನ್ನು 
ತ್ತೀರಾ ? 


ಹೌದು." ಇಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಅಮೆರಿಕಾದ ಕಪ್ಪು ಬರಹಗಾರಳ ಈ ಮಾತು ನಾವು 


ಬಂಡಾಯದ ಸೂತ್ರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಬಹುದು : 


What is new (1೧ black literature) is the 
deliberate desecration and smashing of idols, 
the turning inside out of symbols .. 
Bitterness is replaced by wrath, a sense of 
frustration giving way before a sense of power 


Carolin F. Gerald 
೬, ಾನಿತ್ರ್ಯಭ್ಯ ಟು ಮೂರ್ತಿಭಂಜನ, ರೇಗು ನಮ್ಮ ಬಂಡಾಯದಲ್ಲಿ 


ಕಾಣುತ್ತಿವೆಯೇ ? 


ಳು 


. ಯಾವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಭಾನಾಮತಿ ಪವಿತ್ರವೆಂದು ಪೂಜಿಸುತ್ತದೋ ಅದರ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಕರಣ 


ಜ್‌ 


ಪೂರ್ವಕವಾದ ಭ್ರಷ್ಟೀ ವಾಗಬೇಕು. ಅದರ ಮೂರ್ತಿಭಂಜನೆಯಾಗಬೇಕು: ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಷಾದಕ್ಕೆ ಬದಲು ವಿಷ ಸಳ ಕು-ರೇಗಚೇಕು : ನಿರಾಶೆಗೆ ಬದಲು ಕೆಚ್ಚು ಕೆರಳ 


FY 


ಬೇ ಕು-ಶಕ್ತಿ ಸಂಚಾರವಾಗಬೇಕು. 


ನೋಡಿ, ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ, ಈ ನಾಡು ಮೂಢನಂಬಿದ ವೇದೋಪನಿಷತ್ತು 
ಗೀತೆಗಳ ಪ ಳ ಪಾವಿತ್ರ್ಯತೆಯನ್ನು ಭಂಜಿಸಿದ, ಪೂಜಿಸುವ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೆಡವಿದ, 
ವಿಷಾದಸ್ಥರಿಗೆ, ನಿರಾಶರಾದವರಿಗೆ “ಬೆಂಕಿ” ಯಾಗಲು, “ಕಿಡಿ-ಕೆಂಡ” ವಾಗಲು ಕರೆ 
ಕೊಟ್ಟ, “ಪ “ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ಬದುಕಲು ಕಾದಿರಿ, ಕಾದಲು ಕಾಯಿರಿ,ಕಾಯ್ದು ಕಾದಿರಿ, 
ಇಯ್ದು ಸ ಕಾಯ ಜೀ ವ-ಬಂಜೆ-ನಿರ್ಜೀವ. ಕಾಯದೆ ಜೀವಕ್ಕೆ ಸಫಲತೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ ಹಿಗ್ಗು “ಹೆಚ್ಚಳ ಕಾವಿನಲ್ಲಿ. ಬೆರೆಯುವುದು-ಬೆಸೆಯುವುದು ಕಾವಿ 
ನಲ್ಲಿ. ಕಾವು ಸೃಷ್ಠಿ ಯ : ಮೂ ಎಲ” ವೆಂದು ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ಕಃ ವುದನ್ನು, ಕಾದು 
ಇದುವುದನ್ನೂ . ಬೆಂಕಿಯೇ ಹೋರಾಟವೆಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನೂ ತನ್ನ ಜನಕ್ಕೆ ದೀಕ್ಷೆ 


"ಕೊಟ್ಟಿ, ದಿಟ್ಟ.ಛಿ:ಮಂತ, ಪ್ರಾಜ್ಞ ಶಂಬಾ ಜೋಶಿಯವರು ಈ ನಾಡಿನ ಪ್ರಪ್ರಥಮ 
ಬಂಡಾಯಿ. ಅವರು ಗೀತೆಯನ್ನು “ಮೃತ್ಯು ಪೂಜಕರ ಗ್ರಂಥ” “ಭಾನಾಮತಿ” 


ಎಂದು ಸಾರಿದ ಕ್ರಾಂತಿ ಪುರುಷರು. ಅವರಂತೆಯೇ ದಿಟ್ಟಿಕವಿ ಶಾಂತರಸರು ಅದೇ 
ಭಾನಾಮತಿಯನ್ನು ಶ್ರಮಯೇವ ಜಯತೆ...ಹೇಗೆ ಎನ್ನುವ ದ 
ರಾಯಚೂರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಚಾರಿತ್ರ್ಯಕ ಸುತಿ ಸ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾ 


CH 
೬ 
L 
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ನಿರ್ವೀರ್ಯರೆ ನಿಸ್ತೇಜ ನಿರ್ಗತಿಕರನು ಮಾಡಿ 
ದುಡಿಮೆಯಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಕಂದಿಸಿದ ಕುಂದಿಸಿದ 
“ಕರ್ಮಣ್ಯೇ ವಾಧಿಕಾರಸ್ತೇ ಮಾಘಲೇಷು ಕದಾಚನ” 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋ ೇಕವನು ಬೇಲಿಯಲಿ ಚೆಲ್ಲಿ ಉರಿ. ಪಚ್ಚ ಬೇಕು 
ಶ್ರಮ ಶ್ರಮದ ಫಲ ಬೇರ್ಪಡಿಸಬಂದವರು ಯಾರೆ ಇರಲಿ 
'ದೇವರಿದ್ದರು ಸರಿಯೆ-ಗಲ್ಲಿಗೇರಿಸಬೇಕು 
ಂದು-— ಅಂದೆ 

ಶ್ರಮಯೇವ ಜಯತೆ. 

ಹಾಗೆಯೇ ಕವಿದಿಟ್ಟೆ ಶಶಿಕಲಾ ವಸ್ತ್ರ ದವರು ಗೀತೆಯ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು , ಭಗವಾನನನ್ನೂ 

ಸಿಟ್ಟ "ಎಂದು ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಭತ್ಸ್ಯ ೯ ಮಾಡಿದ ಈ ಕಾ ವ್ಯ ದ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: 


ಮತ್ತೆ ಬರ್ದೀನಂತ ಕೈ ಕೊಟ್ಟಿ 

ಹೊದೆಲ್ಲೋ ಹಟ } 

ಬಾರೋ ಈಗ ಅಂಜುಬುರುಕಾ $ 2 

* ಯಾಕ ಕಲ್ಲಾಗೀದಿ 

ಅಲ್ಲೋ, ಹನಿ ಹಾಲಿಲ್ಲದೇ ಸತ್ತ 

ಮಕ್ಕಳ ಹೆಣದ ಮ್ಯಾಲ್ಡಿಂತು 

ಕೀರಾಭಿಲೋಕ ಕೇಳಿಯಲ್ಲೋ 

ಜ್ಯ ನಾಚಿಗ್ಗೇಡಿ; 

ಬಂಗಾರ ಮೂಸಿ ಹಾಕೋಕೇನೋ ಭಡವಾ 
ನಿನಗ್ಕಾಕೋ ಮೀಸಿ ಟ್‌ 
ಹುಡಿಗ್ಮಾರ ಸೀರಿ ಕದ್ದ ಹೇಸಿ 

ನೋಡಿ ಹೀಗೆ ಮೂರ್ತಿ ಭಂಜನ ಮಾಡಿದ ಹೆಣ್ಣು, ತಾನೇ ಬೆಂಕಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ-ಶಕ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾಳೆ: ಕ 

ಈ ಚಂಡಾಲರನ್ನೆ ಲ್ಪ ಚೆಂಡಾಡಿ 

ರುಂಡಮಾಲೆ ಹಾಕ್ಕೊ ಡು 
ಹವ 

ಹೊಟ್ಟೆ ಹರದು, ಕಳ್ಳ ಹಿರಿದು 
ಬಳೀ ಮಾಡಿ ಇಟಗೋತೀನೀ 

ಆ ಮ್ಯಾಲೆ, ಆ ಮ್ಯಾಲೆ, ಆಮ್ಕಾಲೆ 
ನಿನ್ನೂ ಒಂದ ಕೈ 
ನೋಡೀ ಬಿಡ್ತಿನಿ. 
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ಹೀಗೆ ಗಾಂಧಿಯ ಕೋಲಿನ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಭಂಜನ ಹೇಗೆ ನಡೆದಿದೆ ನೋಡಿ-ಮ.ನ.ಜವರ 


ನ 
... ಯ್ಯನವರ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ: 


ತ್ಮಾ 


ಧನ್ಯ ಧನ್ಯ ಗಾಂಧಿ ನಿನ್ನ ದೊಣ್ಣಿಯು 
ಡಾ ಸಾಬರ ಮಸಣ ಕಾದ ನೀನು 
_ಆರೆಸ್‌ಸ್‌ ದೊಣ್ಣಿಯು 
ದಲಿತರನ್ನು ಇಲಿಗಳಂತೆ 
ಬಡಿಯ ಬಂದ ದೊಣ್ಣಿ ಯು 


ಬಾವುಟದ ಭಂಜನ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರ ಕವನದಲ್ಲಿ ಹೇಗಿ “ಉಚೆಗೊಳ್ಳು” ವೆ 
“ಅರಬೀ ತುಂಡು“ ಅಗಿದೆ, ಗಮನಿಸಿ: ಹ ಕ | 

ದಿಲ್ಲೀ ಕೆಂಪು ಕ್ವಾಟೀ ಮ್ಯಾಲ 

ಗುಲಾಬಿ ಮುಟಗೊಂಡ ಒಬ್ಬ ಮನಸ್ಕಾ 

ಹಗ್ಗ ಜಗ್ಗಿದ ಕೂಡಲೆ. 

ಸರಿ ಬಿಳಿ ಹಸುರು ಬಣ್ಣದ 
ಅರಬೀ ತುಂಡು 
ಉಚಿಗೊಂತಂತ. 


ಆದರೆ ಈ ಮೂರ್ತಿ ಭಂಜನದ ಹಿಂದೆ-ಎಚ್ಚೆರದ ಕಿಡಿ-ಕೆಂಡ ಹೇಗಿದೆ ನೋಡಿ ; "ಈ 
' ನಾವಃ ಓಂದೊಂದು' ಕಿಡೀ ಅಗಿ 
ದೀಪದ ಹುಳ ಅಗಿ ಕೊಳ್ಳೀ ದೆವ್ವ ಅಗಿ 
ಮುಗಿಲ ಹೊಟ್ಟೇ ಚರಕ್‌ ಅಂತ 
ಕೋಲ್‌ಮಿಂಚಾಗಿ ಕೊರದು ಬಿಟ್ರ 
ಆ ಸೂರ್ಯಾನ ಹಂಗೂ ಹರೀತೇತಿ 


ಕ ಬೆಳಗ ತಾನಃ ಹರೀತೇತಿ. - A 
ಈ ಎಚ್ಚರದ ಅಗ್ನಿ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಮನುವಿನ "ನ ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂಶ್ರ್ಯಮರ್ಹತಿ” 
"ಎನುವ ಬರ್ಬರ ನೀತಿಯಂತೆ ಅಜೀವಿ ದಾಸಿಯರಾಗಿರುವ "ಹೆಂಗಸರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 


ಲಾವಾದಂತೆ ಪುಟಮುತ್ತಿದೆ ಗಮನಿಸಿ. ಬಿ.ಟ. ಲಲಿತಾ ನಾಯಕರ 'ನಂರೂಪ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಕಚ್ಚಹರಕ ನಾಯಿ' (ನೋಡಿ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಎಂತಹ, ಎಂತಹ ಸಿಟ್ಟಿನ 
ಜ Ke 
ಸಿಡಿತವಿದೆ.) : 
ಅಡವಿ ಬಿಟ್ಟು ತಾಂಡೆಕಟ್ಟೆ 
ಹಲವು ಹತ್ತು ಕಸಬು ಕಲಿತು 
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ನೌಡು ಜನರು ನಾವು ಈಗ 
ಎಂದು ಹೆಮ್ಮೆ ಪಟ್ಟೆವು 
ದುಡಿಮೆ ದೇವರೆಂದು ತಿಳಿದು 
ದುಡಿವ ಜನಗಳಾದೆವು 


ಒಡಕು ಚಿಂದಿ ಉಡುಪು ತೊಟ್ಟು 

ಮೈಯ ಬೆವರು ರಕ್ತ ಬಸಿದು 

ಉತ್ತು ಬಿತ್ತು ಬೆಳೆದೆವು ಹ್‌ 
ಬೆಳೆದುದನ್ನು ಧನಿಗೆ ತೆತ್ತು 

ದೀನರಾಗಿ ಉಳಿದೆವು. 


ನಮ್ಮ ರೂಪ್ಲಿ ರಮಣಿಯರನ್ನು 
ಕಚ್ಚೆ ಹರುಕ ಧನಿಕಾನಾಯಿ 
ಕಣ್ಣು ಹಾಕಿ ಕಾಡುತಿರಲು. 
ಮೌನವಾಗಿ ಅತ್ತೆವು 
ಒಳಗೊಳಗೇ ಸತ್ತೆವು 
ಅದರೆ ಅದು ಭೂತಕಾಲ : ಈಗ- 
ತಡೆಯಲಾರದಂಥ ರೋಷ 
ಉಕ್ಕಿ ಭರತವಾಗಿದೆ 
ನಮ್ಮ ರಸಿಕ ಹಾಡು ಈಗ 
ಗುಡುಗಿನಂತೆ ಮೊಳಗಿದೆ 
ಕುಣಿತ ರುದ್ರ ನಾಟ್ಕವಾಗಿ 
ವಂಚಕರೆದೆ ನಡುಗಿದೆ 
ಕಾಡು ಕಡೆಯಬಲ್ಲ ಕತ್ತಿ 
ನಾಡು ಕಟ್ಟ ಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ 
ದಲಿತ ತೋಳಲಡಗಿದೆ 
ಕೊಬ್ಬಿ ಮೆರೆವ ವರ್ಗಕದನು 
ಕೂಗಿ ಹೇಳಬೇಕಿದೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಪಾತಿವ್ರತ್ಯದ ಮೂರ್ತಿಭಂಜನ ಕಾರ್ಯ ಹೇಗೆ ನಡಿದಿದೆ 
ನೋಡಿ. ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕನವರ `ನಾವು ಪತಿವೃತೆಯರಲ್ಲ' ಸಾರುತ್ತದೆ: 
ನಿಮ್ಮ ಕಾಮಾಗ್ನಿ ಕುಂಡಕೆ 
ನಮ್ಮ ಶೀಲವನು ಬಲಿಗೊಟ್ಟು 
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ನಿಮ್ಮ ಮಾನಾಪಮಾನವನು 

' ಕಾಪಾಡಲು ನಿಮ್ಮಿಂದಲೇ 
ಪತಿವ್ರತೆಯರ ಪಟ್ಟಕ್ಕೇರಿ 
ಪ್ರಾತ: ಕಾಲದ ಸ್ಮರಣೆಯಲಿ 
ಇಂದಿಗೂ ನ ಳುತ್ತಿರುವವರು 

-` ನಾವು 
ನಾವು ಪತಿವೃತೆಯರಲ್ಲ 
ಅಗ್ನಿಯಲಿ ಬೆಂದು ಅಪಮಾನಿತರಾದ 
ಸೀತೆಯರು 


ಸೀತೆಯ ಮೂರ್ತಿ ಭಂಜನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸ. ಉಷಾ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ-- 
/ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚಿ ಕೋ ಸೀತಾ 
ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚಿಕೋ 


ಏಕೆಂದರೆ ್ಸ 
ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಿದ ರಾಮರುಗಳೆಲ್ಲ 
ಒಟಾ ಗಿ ಮಣೆ ರಚಿದಾ ರೆ 
೪ ಣ ೦ 
ke ಅನಾರ್ಕಲಿಯ ಸಮಾಧಿಯ ಮೇಲೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಸರಸ್ವತಿ ಗೌಡ “ಐದು ಹಾಸಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿಯಾನ” ದ್ರೌಪದಿಯನ್ನು 


ಮೆಚ್ಚುತ್ತಾರೆ | 
ಉರಿವ ಬಿಸಿಲಿಗೂ ಸುರಿವ ಮಳೆಗೂ 
ಸುಕುಮಾರತ ವ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು 
ಐದು ಹಾಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿಯಾದಳು ದ್ರೌಪದಿ. 


ವಿಜಯದಬ್ಭೆಯವರು ಹೆಣ್ಣು ಹೇಗೆ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯಳೆಂದೂ ಗಂಡು ಹೇಗೆ ಅವಳಿಗೆ ವಂಚಕ 


ನೆಂದೂ ಕಟು ನುಡಿಯುತ್ತಾರೆ: 
ತನ್ನ ಮನೆಯಾಕೆ 
ಹೊರಗೆ ದುಡಿದು, ಕೈಯಬಟ್ಟಲು ತೆಗೆದು ತೊಳೆದು 
ನರಳಿ ಹೆರುವುದನ್ನು ಕಂಡು 
ಈ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ 
ಅಯ್ಯೋ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ 


ಈ ವಂಚಕ 
ಧಾಟಿಯ ಕುಹಕದಲ್ಲಿ-- 
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ಗಂಡಸರಿಗೆ ಲಾತಾ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ಚೆ. ಸರ್ವಮಂಗಳಾ, ವಚನದ 


ಅಯ್ಯಾ ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ » 
ಹಂಗೊಮ್ಮೆ, ಹಿಂಗೊಮ್ಮೆ 

ಹೆಣ್ಣು ಬುಗುರಿಯಾಡಬಯಸು 
ಇವುಗಳ ಕುಂಡಿಗೆ 

ಒಮ್ಮೆಯಾದರೂ ಜಾಡಿಸಿ ಒದೀಬೇಕು. 


ಇದೀಗ ಬಂಡಾಯ-ಸಿಟ್ಟು , ಸಿಡಿತ 


ಕ್ಯಾರೊಲಿನ್‌ ಜೆರಾಲ್ಡ್‌ ರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ೫7೩0, ಲಲಿತಾನಾಯಕರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
“ರೋಷ” -ನೋಡಿ, wrath, ರೋಷ ಎಂತಹ ಪ್ರಭಲವಾದ ಭಾವವೆಂದರೆ ಅದು 
ಹೋಮರಿನ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತುವೆ ಆಗಿದೆ : ಹೋಮರಿನ  ಈಲಿಯಡ್ಡಿನ 
ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು The Wrath of Achilles ಎಂದು, ಅಕಿಲ್ಲಿಸನ ರೋಷ : 
ಅಂದ್‌ ಲಲಿತಾ ನಾಯಕರು ನಮ್ಮ ಬಂಡಾಯದ ಧೋರಣೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಈ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ ನೋಡಿ : “ರೋಷವುಕ್ಕಿ ಭರತವ 
ನಿಜ, ನಮ್ಮ ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯ ಈ “ರೋಷದ ಉಕ್ಕಿನ ಭರತ-ಭಾರತ” ರೋಷದ 
ಉಕ್ಕೀ ಬೆಳಕೂ (“ಭರತ”) ಹಾಗೂ ಈ ನಾಡೆ, ಆದ "ಭಾರತವೂ ಆಗಬೇಕು. 


೭. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಇತೆರ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ನ್ಯತ್ಯಾಸನಿಜೆಯೇ ) 


ಬಂಡಾಯವಾಗಲೀ, ಇತರವಾಗಲೀ ಮೊದಲು ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿಯೇ ಸಲ್ಲಬೇಕು. 
ಅಕಿಲ್ಲೀಸ ಬಂಡಾಯ-ಹೋಮರಿನ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತು, ಅಕಿಲ್ಲೀಸನ ಬಂಡಾಯ, 
ರೋಷ. ಆದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ್ದು, ಸಂದಿರುವುದು, ಕಾವ್ಯವಾಗಿಯೇ- 
ಮಹಾ ಕಾವ್ಯವಾಗ್ನಿ ತ | 


ನಮ್ಮ ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳು ಕೇವಲ ಸಿಟ್ಟೆದ್ದು ಸಿಡಿದರೆ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರದು ಕಾವ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯ, ಶಂಬಾರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸಿಟ್ಟಿನ ರೋಷದ 
ಕಾವಿನಲ್ಲಿ ಕಾದಾಗ ಕಾವ್ಯವಾಗಬಲ್ಲುದು. ಕಾವ್ಯ, ಡಿ. ಎಚ್‌. ಲಾರೆನ್ನನ್ನು 
ಹೇಳುವಂತೆ p೩5ion ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ೧೩561೦೩ ಪ್ರೇಮೆವಿರಬಹುದು, 
ಕರುಣೆ ಇರಬಹುದು, ರೋ ಷವಿರಬಹುದು, ದ್ವೇಷವಿರಬಹುದು, ದುಃಖವಿರ 
ಬಹುದು. 0೩65100, ಭಾವದ ಕಾವು, ಒಂದೇ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸಾ: 
ಸುವ ಭಾವವಿಶೇಷ ನೋಡಿ, “ರೋಷಪವುಕ್ಕಿ ಭರತ'ಮಗಚಿಡರೆ ಅದರ ವೈಪ್ತ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಷ್ಟು ಅನಂತವಾದದ್ದು ಎಂದು. 


ಕಾವೃದ ಭಾಷೆ ಮೂಲತಃ ರೂಪಕ, ಪ್ರತಿಮೆ, ಸಂಕೇತಗಳ ಭಾಷೆ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ 
ನವರ 'ಬೆಲ್ಡಿಯ ಯಾಡು' ನೋಡಿ: | | 
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ಜ್ನ ದೊಡ್ಡಗೌಡರ ಬಾಗಿರೀಗೆ 

ನಮ್ಮ ಮೂಳೆಯ ತೋರಣ 

ನಮ್ಮ ಜನಗಳ ಕಾಲು ಕಯ್ಯಿ 
ಬ ಅವರ ಹಟಿ ಗೆ 


ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಡು ಮಾತಿದೆ “ನಿನ್ನ ಕೈಕಾಲು ಮುರಿದು ತ್ವಾ ರಣ ಕಟ್ಟೀನಿ” 
ಇದು, ನೋಡಿ, ಆ ಆಡುಮಾತಿನ ಉತೆ. ಕ್ಷೆ ಎಷ್ಟು ಘನವ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ, 
ದಲಿತರ ಶೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಲ್ಲಿ ಯಂತಹ. ಹತ್ಯಾಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಸಾಲಿನ 
ಬಸವಣ್ಣನ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ “ವಚನದ “ಕಾಲೇ ಕಂಬ” ಎನ್ನುವ ಮಾತು--ಇಲ್ಲಿ 
“ನಮ್ಮ ಜನಗಳ ಕಾಲು ಕಯ್ಕಿ' : ಕಂಬ ಅವರ ಹಟ್ಟಿಗೆ”--ಎಷ್ಟು ಅನುಭವದ ನಿಜ 
ವಾಗಿದೆ ದಲಿತರ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ. ಅದೀಗ ಆಡುಮಾತಿನ ರೂಪಕವನ್ನೂ, ಕುವ್ಯದ 
ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನೂ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ವ್ಯಂಜಿಸಿಕೊಂಡ ಕವಿಯ ಒರಿಜಿನಲ್‌ ಪದೋಪ 
ಯೋಗ. ಹಾಗೇನೇ, ॥ ಕ | 


ಎಲ್ಲಾ ದೇವ್ರ ಮಕ್ಳು ಅಂತಾರೆ 
೧ ೪ 
ಹೊಲೇರ್ನ ಕಂಡ್ರೆ ಹಾವ್‌ ಕಂಡಂಗಾಡ್ತಾರೆ 


ಹೋಟ್ಲು. ಬಾವಿ, ಮನೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಲ ಸೇ ರ್ಸಲ್ಪಲ್ರೋ 
2 "ನಮ್‌ ಹೇಲ್‌ ತಿನ್ನೋ ನಾಯ್ಡು ಕ್ವಾಣೀವ ಳಿಕೆ ಬುಟ್‌ಕತ್ತಾರೆ 


ನಾವ್‌ ಮಾತ್ರ ಬ್ಯಾಡಾ 
ಹೊಲೇರು,. ಮಾದುಗ್ರು ಅನ್ನೋ ಬದ್ದು, 
"': ಹರಿಜನಾ 

ಅಂತ ಕರ್ದು ನಗ್ತಾರಲ್ಲಪ್ಪೋ 
ನೋಡಿ, “ಇಕ್ರಲಾ, ವದೀರ್ಲಾ "ಎನ್ನುವ ಈ ಸಿಟ್ಟಿ ನ--ಸಿಡಿತದ ಪದ್ಯ ಎಷ್ಟು ಅನು. 
ಭವದ ಅಂತರಾಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ, ಅನ್ಯಾಯ ಅಮಾನುಷತೆಗಳ ಬರ್ಬರತೆಯನ್ನು 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಟ್ಟು ವ, ಸ ಕರುಳು ಕೀ ಳುವ, ಕವನ; ಇಲ್ಲಿಯ ನಾಯಿ ಪ್ರತಿಮೆ 
"ಅತ್ಮ ೦ತೆ ಸ ಆದ ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ್ಟೊ €ಟ ಪದ. ನಾಯಿ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಪ್ರುಶ್ನಾತ್ಯ 
ರಲ್ಲೂ ನಿಸ್ಟ ಲಸ ತೆಯ ಪ್ರತೀ ಹ ಬಾಳು, ಅನ್ನುವ ಹಾಗ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ನಲ್ಲಿ 
6088 life ಇದೆ, going to the dogs ಎನ್ನುವ ಬಳಕೆಗಳವೆ. ಅದು ನಮ್ಮ 
ದೇಶದಲಂತೂ ಹೇಸಿಗೆಯನ್ನು ತಿ ತಿನ್ನುವ ಬೀದಿ ನಾಯಿ ಈಡಿ, ಹೊಲೆಮಾದಿಗರ 
ಹೇಸಿಗೆಯನ್ನು ತಿನ್ನುವ ನಾಯಿಯನ್ನು ಕುಲಸ್ತರಾದ ನಾವು ಮನೆಯೊಳಗೆ ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ರೇವೆ ಆದರೆ ಮಾನವರಾದ ಒಂದೇ ಜನಾ ಗದ “ರಕ್ತ ಬಂಧುಗಳನ್ನು” 
ರೆಯ ಮಾದಿಗ ಎಂದು ಉಗುಳಿ ಹೊರಗಿಟ್ಟಿ ದ್ದೆ "ವೆ. ಈ ಪ್ರತಿಮೆಯು ಎಷ್ಟು 


೨೮ 
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ಹಬ 


ಸಾಮಾನ್ಕವೋ, ಸರಳವೋ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ್ಲೋಟಕ. ಹೊಸತು: ಅದೀಗ ನಿಜವಾದ 
ಶಿ 1 ಇ ಣ್‌ ೧ €) ೫ U 


ಕವಿಯ ಹೆಗ್ಗುರುತು. ನಿಮ್ಮ ಸಿಟ್ಟೇ ಕಾವ್ಯವಾದೀತೆ ಎಂಬ, ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಿಜವಾದ ' 


ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಸಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ದವಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಾದುಕೊಂಡೇ ಸ್ಫೋಟಿಸಿ ಶೋಷಕರ 
ಹಲ್ಲು ಮುರಿಯುವಷ್ಟು ತೀಕ್ಷ್ಣತೆಯನ್ನು ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಪದಗಳ 


ಹೊಸ ತಿರುವಿನಲೂ ಕಂಡುಕೊಳು ತ್ತಿದೆ. 
ನ ಬಂ 


” 
|| 


೮. ದಲಿತ ಕನನಕ್ಕೂ ಬಂಡಾಯ ಕನನಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯ ನೈಷ್ಠಷ್ಟಾ 
ಗಳಿವೆಯೀ ? | 


ದಲಿತ ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯ ಎರಡೂ ಸಿಟ್ಟಿನ-ಸಿಡಿತದ ಕಾವ್ಯಗಳು. ದಲಿತ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಇನ್ನೂ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದೇನೋ. ಆದರೆ ಹೆಂಗಸರ ಶೋಷಣೆಯ 
ಕುರಿತ ಕವನಗಳು ನನಗೆ ಅಷ್ಟೆ ಕ್ವೀತೀವ್ರವಾದ ಅನುಭವದ ಅಂತರಾಳದವು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲವು ದಲಿತೇತರರ ಕವನಗಳೂ ಕೂಡಾ. 


೯. ಪ್ರಮುಖ ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳು ಯಾರು ? 


ಕೆಲವರನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ರಂಜಾನ್‌ದರ್ಗಾ, ಇಂದೂಧರ ಹೊನ್ನಾ 
ಪುರ, ಗೋವಿಂದಯ್ಯ, ಗಂಗಾಧರಮೂರ್ತಿ, ವಿಜಯ ಪಾಟೀಲ್‌, ಹಾಮು 
ಪಟೇಲ್‌, ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲಿಕಾರ, ಶಿವತೀರ್ಥನ್‌, ಮೂನಾಕ್ಷಿ ಹೆಂಗವಳ್ಳಿ;-ಹೀಗೆ ಕೆಲವು 


ಹೆಸರುಗಳು ನನಗೆ ಗಕ್ಕನೆ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 'ಅವರ ಅನುಭವದ; 


ಸ್ಪಂತಿಕೆಯ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವಿಶೇಷದ ಮುದ್ರೆಯಿರುವ ಕವನಗಳನ್ನು ನಾನು ಆಗಾಗ್ಗೆ 
ಓದುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ. 


೧೦. ಬಂಡಾಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸ್ಥಿ ತಿಗತಿಗತೇನು ? 


ಬಂಡಾಯ ಹೊಸ ಫಸಲು. ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಮರ್ಶಕರು 'ಔತಂಕ ಕಳವಳವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಮುಕ್ತವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲು ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ಕೆಲವರಂತೂ ಬಂಡಾಯದ ಪಕ್ಷಪಾತಿಗಳಾಗಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಆದನ್ನು ಕಾವ್ಯವಾಗಿ ' 


ನೋಡುವ ಗಮನ ಕೊಡುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುವಿಗೆ? ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಒಂದು ರೀತಿಯ" propaganda 


ಮಾಡಿಬಿಡುವ ಹವಣಿಕೆ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಹೊಸ 
ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಅನಿವಾರ್ಯ ಲಕ್ಷಣ. 
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೧೧. ಸೈಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಗುರಿ ಯಾವುದು? 


ಕಾವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕವಿಯಾದವನು ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು, ತನ್ನ ಅನುಭವದ 

ಉಕ್ಕನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಗೆಡಹುವವನು. ಆ ಉಕ್ಕು ಒಂದು ಗುಲಾಬಿಯ 
ಜತ ಬರಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ವಿಧವೆಯ ಆಃ ಳಲನ್ನು ನೋಡಿ ಬರಬಹುದು. ಈಗ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸಂವೇದನೆಗೆ ಒಡ್ಡಿ ಕೊಂಡವನು. ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಆ ಸಂವೇದನೆ 
ಯನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಪ್ರಾಮಾಣಿ ಕವಾಗಿ ಅಭಿವೃಕ್ತಿಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು. ವುದೇ ಆಗಿದೆ. 
ನಮ ಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ ಸ್ಸ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ ನಂತಹ ಅವಧೂತರು ಅನ್ಯಾಯ, ಹಿಂಸೆ 
ಅಸಮತೆ, ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಅಪದ್ದ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಥಟ್ಟನೆ ಉಕ್ಕಿದವರು- 
ರೇಗಿದವರು. ಆ ರೇಗೇ, ಆ ಉಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಅಭಿವ [ಕ್ರಿಯಲ್ಲೂ ಕಾವ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ನ ಈ ಮಾತು ನೋಡಿ: 


6 


ಇಂತಪ್ಪು ಲಿಂಗ ಕಟಿ ದವನೊಬ್ಬ ಕಳ್ಳ ನಾಯಿ, 
ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಂ ಡವನೊಬ್ಬ ಕಳ್ಳ ಸಷ 
ಇಂತಪ್ಪ. ನಾಯಿಗಳ ಛನ್ನು ಹಿಡಿತಂದು ಮೂಗನೇ ಕೊಯ್ದು 


°° 
wh RAPS yA ಸನಿ ಆ ೪.6 ಆಒ 


ಹಳೆಯ ಪಾದರಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ತಂದು 
ಎಸದು ಮುಖದ ಮೇಲೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಹೊಡೆಯಹಾಕ ನಮ 


[7 
ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ. 
ವಿ 


ಇದು ಪಡಪೋಶಿ, ವಂಚನೆ, ಆತ ಓವಂಚೆನೆಗಳಿಗೆ ರೇಗಿದ ಕವಿಯೊಬ್ಬನ ಸಹಜ 
ಸಂವೇದನೆ. ಹೀಗೆ ಅಮೆರಿಕಾದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕಪ್ಪು ಕವಿ ಅಮೂರಿ ಬರಾಕ ಎನ್ನುವವರ 
ಈ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ: 

Poems are bullshit unless they are 

teeth or trees or lemons piled 

on a step. or black ladies dying 

of men leaving nickel hearts 

beating them down. Fuck poems 

and they are useful, wd they shoot 

come at you, love what you are, 

breathe like wrestlers, or shudder 

strangely ‘after pissing. We want live 

words of the hip world live flesh & 
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coursing blood. Hearts Brains 

Souls splintering fire. We want poems: 
like fists beating niggers out of Jocks 
or dagger poems in the slimy bellies 

: 01 the owner jews. 


ಇದೀಗ ರೋಷದ ಮಾದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಕಾವ್ಯ- -passion ನಲ್ಲಿ ಕವಿಯನ್ನೂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿದ ಕ ಇದೀಗ. UE ಕಾವ್ಯ ರೋಷದ. 


ಉಕ್ಕಿನ ಭರತ-ಭಾರತ. 
ಆದರೀಗ ಮನದ ನೋವು. 
ನಿಜದ ಅರ್ಥ ಪಡೆದಿದೆ 
ತಡೆಯಲಾಗದಂಥ ರೋಷ . 
ಉಕ್ಕಿ ಭರತವಾಗಿದೆ. 
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Milbciingiers wisy ಈ; 


ಎಚ್‌. ಆರ್‌. ಅಮರನಾಥ 
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ಕೊನೆಯ ಕವನ 


"ಗೆಳತಿ, 

ಇದು ನಿನ್ನ ಕುರಿತು 

ನನ್ನ ಕಡೆಯ ಕವನವಿರಬಹುದು. 
ಭಾವ, ಲಯ, ತಾಳಗಳ ಕನವರಿಸಿದಂತೆ 
ಹೂವು, ಹಕ್ಕಿ, ಚಿಕ್ಕೆಗಳ ಗುಟ್ಟೊಡೆದಂತೆ 
ಅಂತೆ-ಕಂತೆಗಳ ಸಂತೆಯಲ್ಲೊಂದು 
ಪುಟ್ಟಮನೆ ಕಟ್ಟಿದಂತೆ 

ಗದ್ಯವೇ ಪಥ್ಯವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ತಿಂದದ್ದೆಲ್ಲಾ ಪಚನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಥ್ಯವೆಲ್ಲಾ ರುಚಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿನ್ನ ನೆನಪಾದಾಗೆಲ್ಲ 


ಇ 


ಕಣ್ಣೀ ರು ಉಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ, 


ಕನಸು ಚಿಗುರೊಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮರೆವು 
ಸ್ದಾ ಯಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಲಾಂಡ್ರಿಯಲ್ಲಿ, ಬಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ, 
ಪುಸ್ತಕದಂಗಡಿಗಳ ರನ್ನಗನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಿಲ್ಲರೆಯ ಕುರಿತು 

ಹತವ ಇ 
ಲೆಕ್ಕ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ: 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕೊಡುವುದು, 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪಡೆಯುವುದು. 


ನೀನೇನೂ. ಸೀತೆಯಲ್ಲ, ರಾಧೆಯಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ದ್ರೌಪದಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಕ್ಲಿಯೋಪಾತ್ರ ಯಾಕೆ, 

ಯಾವ ಪಾತ್ರೆಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಉಪಮೆಗಳೆಲ್ಲ ಉಪಮೆಯಾದದ್ದಕ್ಕೇ 
ಸೋಲುತ್ತವೆ. 


CG 
$೨ 


೮೪ 


ರೂಪಕಗಳೆಲ್ಲ1ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯ ಮೇಲೇ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಪುರಾಣ, ಕಾವ್ಯ, ಇತಿಹಾಸಗಳೆಲ್ಲ 
ಹಂತ-ಹಂತವಾಗಿ. 
ಭ್ರಮೆಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. 


ಆತ್ಮ ಅಮರವೆಂಬುದು 
ಪ್ರೀತಿ ಸ್ಲಿರವೆಂಬುದು 
ನಮ್ಮ-ನಮ್ಮೊಳೆಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗದದು 
ದೈವದ ದುರ್ವಿಪಾಕವೇ, 
ಪೌರುಷದ ಅತಿರೇಕವೇ, 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕೋಪವೇ 
ಪತ್ತೆ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ” 
ಗೆಳತಿ, | 
ನಿನ್ನೊಳಗೆ ನಾನು: 
ಹಳವಂಡಗಳ ಹಾಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಚಡಪರಿಸುತ್ತಿರುವೆನೇ. 


ನಮ್ಮ ಹಳವಂಡಗಳ 


ಮುಖಾಮುಖಿ 
ಎಂದು, ಯಾವಾಗ, ಹೇಗೆ 
ಆದೀತು. 


ಸೊಂಟವಿಲ್ಲದ ಗಂಡು, 
ಎದೆಯಿಲ್ಲದ ಹೆಣ್ಣು 
ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಡಿದರೆ 
ಹೊಸತೇನಾದರು ಹುಟ್ಟಬಹುದೇ, 
ಗೆಳತಿ, 
ಹುಟಿ ಸದಿದರೆ 
ಟಿ ಎ 
ಹುಟಿ ದು ವ್ಹರ್ಥವೇನೇ 
ಟ್‌ 
ಗೆಳತಿ. ವೃರ್ಥವೇನೇ, 
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ಪರಮೇಶ್ವರಯ್ಯ!ಗಿರೀಶೆ ಪುತ್ರಾಯ 


ES ೬ ಜತೆ SN ಜು SILI 
"ಜೀವನ ಮತ್ತು ದೇವರು” 


ಒಂದು ಪತ್ರ-ಒಂದು ಉತ್ತರ 


ಮಾನ್ಯರೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಂಚಿಕೆ ೧೬೧ (ಜೂನ್‌ ೧೯೮೫)ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ ವಾದ ನಿಮ್ಮ "ಜೀವನ 
ಮತ್ತು ದೇವರು'--ಎಂಬ ಲೇಖನವನ್ನು ಓದಿದೆ. . ನನಗುಂಟಾದ ಸಂದೇಹಗಳ 
ನಿವಾರಣೆಗೆ ಈ ಕಾಗದ ಬರೆದಿರುತ್ತೇನೆ. ದಯಮಾಡಿ ಉತ್ತರಿಸಿ. ಈ ಸಂದೇಹಗಳಿಗೆ 
ನಿಮ್ಮ ಸಮಾಧಾನೋಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸಿದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಮಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬಹುದು. 


ಪುಟ ೩೯; ಸಾವು ಅನಪೇಕ್ಷಿತ, ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ, ಆಘಾತಕಾರಿ, ಕೊಟ್ಟ ಕೊನೆಯ . 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಹೇಳಲಾಗದಂಥ ಒಂದೇ ಒಂದು ಅನುಭವ. 


ಇದು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರುಣಿಗಳು ಯೋಚನಾಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇತರ ಪಶುಪಕ್ಷಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯೂ 
ತಿಳಿಯದು-ಸಾಯುವಿಕೆಯೂ ತಿಳಿಯದು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಗೊತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಯುವುದರ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಚಿಂತೆ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಬದುಕುವುದೊಂದೇ 
' ಅವುಗಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಬದುಕಲಷ್ಟೇ ಹೋರಾಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಚಿಂತನೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕ್ರತಿ - ಸಹಜಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ರೋಗರುಜಿನಗಳನ್ನು, ಅಪಘಾತಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಯುತ್ತವೆ. ಹುಟ್ಟು ಸಾವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸುವುದು ಅವಕ್ಕೆ, 
ಗೊತ್ತೇ ಇರಲಾರದು. ಸಾವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವೇನಲ್ಲ. ಸಾವು ಉಂಟು 


ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. Ucertain ಅಲ್ಲ Death is certain. But it may 


ಲಿ 
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be natural one or accidental. Death is also Unseen. ಸಾವು ಉಂಟಾ 


ಗುತ್ತದೆ, ಎಂಬುದು ಖಚಿತ. ಅದು ಬಹಳಷ್ಟು ಜನಕ್ಕೆ "Unwanted ಇರಬಹುದು; ' 


ಕೆಲವರಿಗೆ wanted. Some people wantenly die or commit suicide. 1 


ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಜೀವ ಬೇಸತ್ತು, ಸಾಕಾಗಿ ಸಾಯಬೇಕೆಂದರೂ ಡಾಕ್ಟರುಗಳು 
ಸಾವನ್ನು ಮುಂದೂಡುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇದೆ. 


ಡಾ| ಹೆಚ್‌. ನರಸಿಂಹಯ್ಯನವರು “ಸಾವೇ ಸತ್ಯ. ಬದುಕಿರುವುದು ಆಕಸ್ಮಿಕ”- 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ಸುಧಾ: ೧೪ ಎಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೮೫) ಇಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಅನುಭವ 


ಒಂದೊಂದು ರೀತಿ ಇರುತ್ತೆ ಎನ್ನಬಹುದೆ ? ಇನ್ನು ೩೯ನೇ ಪುಟದ ಮುಂದಿನ ಸಾಲು ' 


ಗಳನ್ನು ನಾನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ. “ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು, ಸಂಭೋಗ, 
ಸಾವು ತುಂಬಾ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುದು ಇದರ ಹೊರ್ತು ಜೀವನವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಸ್ಯ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಇರಬಹುದು. ಸಂತಾನ ನಷ್ಕವಾಗಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ”. 

ಇನ್ನು ೪೧ನೇ ಪುಟದ ೩ನೇ ಸಾಲಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ೨೧ನೇ ಸಾಲಿನವರೆಗೆ ಪರಿಶೀಲಿ 


ಪಾಸು ಮಾಡಿದಿರಿ. ನಿಮ್ಮ ಗೆಳೆಯೆ ಒಂದನೇ ದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ 
೧೨೬೦/ಎರೂ ಪಗಾರ. ನಿಮ್ಮ ಗೆಳೆಯನಿಗೆ ೬೦೦/ಎರೂ 


ನಿಮ್ಮ ತಮ್ಮನ ಉತ್ತರ ಪಿತ್ರಿಕೆ ಕಾಪಿ ಹೊಡೆದವನು ೨ನೇ ದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಸಾದ, | 


ನಿಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿಗೆ ೩ನೇ ದರ್ಜೆ. ಹೀಗೇಕೆ 2 


ನಿಮ್ಮ ಅಕ್ಕನ ಗೆಳತಿ ದುಷ್ಟ ರೈತನ ಕೈಹಿಡಿದು ಹಿಂಸೆ ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಒಳ್ಳೆ ವಿದ್ಯಾ 
ವಂತೆಯಾನಿದ್ದರೂ: ಸಗ ಕಮ್ಮಿ ೫೭೮ ಫೇಲ್‌ ಆದ ನಿಮ್ಮ ಗೆಳತಿ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ 
ನೌಕರನೊಬ್ಬ ನ ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ ಚೆ ನೀ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಹೀಗೇಕೆ ? 

ಉತ್ತಮ sed ಮಾಡಿದ ರೈತನೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಕಡಿಮೆ ಆದಾಯ, ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ರಿಕಾರ್ಡ್‌ಬ್ರೆಕ್‌ ಆದಾಯ ಹೀಗೇಕೆ ? 

ಇವುಗಳನ್ನು ನೀವು Law of probability ಎಂದಿರುವಿರಿ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವಿಧಿ, 
ಅದೃಷ್ಟ, ಕಾಣದ ಕೈ ಕೆಲಸ ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ನೀವು ಮರೆತಿಲ್ಲ. J 

ಇಲ್ಲೆ "ನನಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಂದೇಹ. ಕೆಲವೊಂದು ಉಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತೆನೆ ನೆ. 
ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀವೇನ ನು ಹೇಳುವಿರಿ ? 
(ERE ಕರ್ಮಚವಿತ್ತಂ ಚ ನಿಧನ ವೇವ sk | 


ಪಂಚೈತಾನೃಪಿ ಸ್ವಜ್ಯ ತೆ ₹೯ ಗರ್ಭಸ್ಥಸೆ ವ ದೇಹಿನಃ ॥ 
ಜ್‌ ಪದೇಶ ೧. ೧೭. 
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A 


ಇರಲ ಕಯ ಟ್ಟ ಹಮೇ ಆ. ಅ..ಮ ಯ ಇಳ 


೫... ೪ 


ಮನುಷ್ಯ ಇನ್ನೂ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ ಅವನ ಆಯುಸ್ಸು, ಉದ್ಯೋಗ, ವಿದ್ಯೆ, 
ಹಣ, ಮರಣ ಇವು ಐದೂ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸುವವರು ಯಾರು ? ಯಾಕೆ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ? ಹೀಗೇಕೆ 
ನಿರ್ಧಾರ ಆಗಬೇಕು ? ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣದ ಕೈ ಎನ್ನುತ್ತಾರಲ್ಲಾ ಅಂಥಹುದೇನಾದರೂ 
ಉಂಟೆ ? 

ಮುಂದಿನದು ಕನಕದಾಸರ ಪದ. 


ಕಷ್ಟ ಪಟ್ಟರು ಇಲ್ಲ ಕಳವಳಿಸಿದರು ಇಲ್ಲ | 
ಪ್ಪಮನ ನಿನ್ನ! ಹಣೆಬರಹೆನ ಬಲ್ಲನೆ॥ 


ಸಿರಿವಂತನ ಸ್ನೇಹ! ಮಾಡಿಕೊಂಡರು ಇಲ್ಲ । 
ಪರಿಪರಿ ವಿದ್ಯೆಗಳ | ಕಲಿತರೂ ಇಲ್ಲ | 

ನರಿ ಬುದ್ಧಿ ಯಂದದಲಿ । ನಡೆದುಕೊಂಡರು ಇಲ್ಲ | 
ಹರಿ ಎಂದು ದೇವರ | ಹಂಬಲಿಸಿದರೂ ಇಲ್ಲ ॥೧॥ 


ಕಟ್ಟಾ ಳು ಕಡು | ಜಾಣನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದರು ಇಲ್ಲ 

ಬೆಟ್ಟ ವನ್ನು ಕಿತ್ತು | ತಂದಿಟ್ಟ ರು ಇಲ್ಲ | 

ಸೆ ಪ್ಟಿಯೊಳು ಶ್ರೀ ಕಾಗಿನೆಲೆಯಾದಿ ಕೇಶವರಾಯು । 
ಕೊಟ್ಟಿ ವರಿಗುಂಟು । ಕೊಡದವರಿಗಿಲ್ಲ ॥೨॥ 


ಮೇಲಿನ ಒಂದೊಂದೇ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ ನಂತರ ಕೊನೆಯ ನುಡಿ ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸೋಣ. 


ಕಾಗಿನೆಲೆಯಾದಿಕೆಶವರಾಯ ಕೊಟ್ಟ ವರಿಗುಂಟು, ಕೊಡದವರಿಗಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆಂದಾಗ ಇದಕ್ಕೆ ಏನಾದರೂ ಕಾರಣ, ಯಾರಾದರೂ ಕಾರಣ ಕರ್ತರಿರಬಹುದೆ? 
ಬಹಳಷ್ಟು ೫ರ ಮಾಡಿರುವ ನೀವು ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಏನು? 
“ಮೋಕ್ಷ” (ಪುಟ್ಟಳಿ೨)-ಹುಟ್ಟು ಸಾವು ಎಂಬ Wa ಸತ್ತಂಥ ಕೂಸು- 
ಎಂದು ಡಾ. ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. | 
“ಕಾಲ-"ಮೋಕ್ಷದ' ಹುಟ್ಟು ಹಾ ಹಾಕಿರಬೇಕು-ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ 
ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಿಸುವಿರಿ ? 

ನಾವಿದ್ದ ರೆ. ದೇವರಿದ್ದಾ ನೆ, ನಾವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಾನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರೇ ನೆ ಕಾರಣ ದೇವರನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದವನು ಮನುಷ್ಯ 
“ದೇವರು ಬಂಜೆಯಾದಾಗ”-ಎಂದು ಶಂಬಾ ಜೋಶಿಯವರು ಹೇಳಿದ್ದಾ 4 
“ದೇವರು ಮಾನವನೆ ಕಲ್ಪನಾ ವಿಲಾಸದ ಕೂಸು. ಧರ್ಮ ಅದರ ತೊಟ್ಟೆಲು' ಎಂಬ 
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ನಿಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಬಹುದಾ.' 
ಇನು. ಳದ ವಿಷಯಗಳು ನನಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿವೆ. ನಿಮ್ಮ ಲೇಖನಕ್ಕೆ [-ಅಲ್ಲ-ನಿಮಗೆ 
ವಂದನೆಗಳು. 
ಆ 
ವೈ. ಎಂ. ಸರಮೇಶ್ವರಯ್ಯ 
@ 


ನೀವು ನಿನ್ಮಾ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಕೆಲವು ಸಂದೇಹಗಳಿಗೆ ನನ್ನ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ. 

ಸಾವು: ಅನಪೇಕ್ಷಿತ, ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ, ಅಫಘಾತಕಾರಿ, ಕೊಟ್ಟ ಕೊನೆಯ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ 

ರೆದುರು ಹೇಳಲಾಗದಾಥ ಬಂದೇ ಒಂದು ಅನುಭವ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿವೆ. 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೂ ಮೊದಲ ಪ್ಯಾರಾ ಹೀಗಿದೆ : 


“ಜೀವನದ..........ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಆದರೆ ಜೈವಿಕಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಸಾಯುವುದು(ಇವೆರಡರ ವಿವರಣೆ ಪು. ೪೦ ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.) 
ಈ ಸರಪಳಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೊಂಡಿ. ಮೊದಲೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳು...... 
ಆತಂಕಕಾರಿಯಾಗಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ "ಭೀತಿ'ಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ.” 


ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ನೋಡಹೊರಟಿರುವುದು ಸಾವನ್ನಲ್ಲ. ಸಾವು ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಹ ವಾಗಲಾರದು, ಆದರೆ ಸೆತ್ತವ ದೇವರಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಉಂಟು. 
ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸಾವಿನ ಭೀತಿ, ಸಾಯುವ ಕ್ರಿಯೆ ಬಗ್ಗೆ ಆತ ಇನ್ನೂ 
ಹತೋಟಿ ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ "ಮೃ ತ್ಯುಂಜಯ' ನಾಗಲಿಕ್ಕೆ, ಆತನಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಆಗಲಿಲ್ಲ. 


ನಿಮ್ಮ ಪತ್ರದ ಪ್ಯಾರಾ: ಕಂಸದೊಳಗಿನ ಮಾತು ನನ್ನ 


“ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಯೊ ಚನಾಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡ 
ಲಾಗುತ್ತಿ ದೆ. (ಅಂದರೆ ಸಾವಿನ ಗುಣಗಳು). ಆದರೆ ಪಶುಪಕ್ಷಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟು 
ವಿಕೆಯೂ ತಿಳಿಯದು ಸಾಯುವಿಕೆಯೂ ತಿಳಿಯದು (ಅಂದರೆ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ!). ಅವು 


ಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ದ್ಹೂ ಗೊತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಯುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತೆ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವು' : 
ದಿಲ್ಲ. (ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೂ ಹಾಗೇ! ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಸಾವು ಬೇಕಾಗುವಂತೆ!) 


ಬದುಕುವುದೊಂದೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ದ ಬದುಕಲಿಕ್ಕೆ ಹೋರಾಡುತ್ತವೆ. 
(ಮನುಷ್ಯನೂ ಕೂಡಾ ಹಾಗೇನೆ. ನೆ.) ಅವುಗಳ ಚಿಂತನೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ "ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲ! ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚಿಂತನ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೇ. ಇಲ್ಲವನ್ನು ವಷ್ಟು ಕ್ಸ ಚಿತ, 
ಚಿಂಪಾಂಜಿ, ಕುದುರೆ, ನಾಯಿ “ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ತುಸು ಹೆಚ್ಚು ಬುದ್ಧಿ ಇರ 
ಬಹುದು. . ಬೇಟೆ ಆಡುವಾಗ "ಬಲಿ' ಇರುವ ಸ ಳೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಹೊಂಚು, 
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ಸ್ಥಳೆದ ಏರು ತಗ್ಗು, ದಾರೆ, ನೆಗೆಯೆಲು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾದ ಓಟ, ಶಕ್ತಿ, 
ಅದಕ್ಕ ರುವ ಅಡೆತಡೆಗಳು, ದ ಪೋ ಹಿಸುವಲ್ಲಿ ರಕ್ಷಣಾತ್ಮಕ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಕರಾ ರರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ನಿಮಿಷಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಿ, ನಿರ್ಧರಿಸಿ, ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಿಸುತ್ತವೆ. 
ಇಷ್ಟು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅವುಗಳ ಚಿಂತನೆ ಬಹುಷಃ ಸೊನ್ನೆಯೇ! ಆದರೆ ಅವು: ಳಲ್ಲಿ ಭಾವು, 
ಹನ ಪಾಲು ಇರುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಕಾಗೆ, ಇರುವೆಗಳು ಸತ್ತಾಗ, ಅವುಗಳೆ 

*ಸಮಾಜ'ವೇ ಕಲೆತು ಸಾವನ್ನು : ಗುರುತಿಸುತ್ತವೆ. ಆನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವುಂಟಾದಾಗ 
ಶೋಕ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಕೋತಿ ತ ತನ್ನ ಮರಿ ನಿತ್ತರೆ, ಮೂರು ದಿನ ಅದರ ಹೆಣ 
ವನ್ನು ಕ ಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ಓಡಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಅದರ ಶೋಕ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 
ನಿಧಾನ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 
ರೋಗರುಜಿನಗಳನ್ನೂ ಅಪಘಾತಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಯುತ್ತವೆ. ಹುಟ್ಟು' 
ಸಾವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸುವುದು ಅದಕ್ಕೆ ಗೊತ್ತೆ ಕೀ ಇರಲಾರದು. (ಹುಟ್ಟಿನ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲ 


ದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಆದರೆ ಸಾವು' ಶೋಕ' ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ 


"ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ! ಒಂದು ಮರ ಕಡಿಯುವಾಗ ಅದರ 


ಸಾವಿನ, ಶೋಕ ಸಂದೇಶದ ಪರಿಣಾಮ ಅದರ ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕದ ಮರೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ:ಎಂದು ಇಂದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವ ಗಿ*ಸಿದ್ದ 5 ವಾಗಿದೆ.) 


ಇನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಪ್ಯಾರಾದ ಮುಂದಿನ ಸಾಲು : | | A 


“ಸಾವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವೇನಲ್ಲ. ಸಾವು ಉಂಟು ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. 
uncertain ಅಲ್ಲಿ, Death is certain, but it may be natural one or 
accidental, T eath is also foresen ಸಾವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ 
ಖಚಿತ. ಅದು ಬಹಳಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ 80980460, ಇರಬಹುದು: ಕೆಲವರಿಗೆ 
wanted, Some people want 10 616 or commit suicide.” 


ಇಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನಾನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ: 
ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ "ಅಡೆಮ್‌' ಒಬ್ಬನೆ ನೇ ಇದ್ದ "ಈವ ಳು ಇರಿ 
ಎಪ್ಪತ್ತೋ-ಎಂಬತ್ತೋ ವಷಣ್ಣ ಬದುಕಿದ. ಅನಂತರ ಹೇಗೋ ಸತ್ತ; ಆಗ ಅದನ್ನು 
HANA ಪಾಲ 
ನೋಡುವವರು ಇಲ ಸ ಸಾವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ "ಆಡಂ' ತಾನು ಸಾಯುವಾಗ ನನ್ನ 


೧೧ 


ದೇಹಕ್ಕೆ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೀಗೆಲ್ಲ ಆಯಿತು, ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಆಯಿತು'-ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು 


ಇಸ £ ಂ- ಎ ತ್ರ 
ವಂತೆ ಜೂದಲೇ ಇಲ್ಲ. Finish! ಸಾವಿನ "ಭೀತಿ' ಇಲ್ಲ. ಕಾರಣ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
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ಸಹಾ ಇಲ. ಈ ನದಿ, ಬೆಟ್ಟಿ. ಸಸ್ಯ ವರ್ಗ ತಮ್ಮಷ್ಠ ಕ್ಕೆ ತಾವು ಬಿ: 
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ಆದರೆ ಹಾಗಾಗಲಿಲ್ಲ. "ಈವ್‌' ಳೂ ಇದ್ದಳು. ಮಕ್ಕಳು-ಮರಿಗಳು ಆದುವೆ- 
ಮನುಕುಲ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಕೋಟಿಗಟ್ಟ ಲೇ! ನನ್ನಜೊತೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ 
ಗೆಳೆಯನನ್ನು . ಸಟಕ್ಕನೆ ಹುಲಿ ಹಾರಿ ನಿಮಿಷಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೆಣವನ್ನು ಗಿ ಮಾಡಿತು! 
ಗೆಳತಿಯ ತಲೆ ಜೂ ಇದ್ದ ಕದ್ದ ದ್ದ ಂತೆ ಬಲು ಭಾರವಾದ ಮರದ ಕೊಂಬೆ 
ಯೊಂದು ಬಿದ್ದು ಅವಳನ್ನು ಶವಸನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತು.-ಆಗ. ? ನನ್ನ ಸಾವು ಸನಗಿ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಅಲ್ಬದಿರಬಹುದು- “ಜಾತಸ್ಯ ಮರಣಂ ಧೃವಂ' ಸಾ| ಆದರೆ 
ನಾವು ಅತ್ಯಂತ ಆಳವಾಗಿ ಮೋ ಹಿಸುತ್ತಿರುವ ಹೆಂಡತಿ ರೈಲ್ವೆ ಅಫಘಾತದಲ್ಲಿ 
ಮಾಂಸದ ಮುದ್ದೆಯಾದಾಗ 9 : ವಾಶ್ಸಲ ೈಮಯಿ ತಾಯಿಯನ್ನು ಸಾವು 
ರೋಗ .ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಂಚಿಂಚೇ ಕಬಳಿಸು ತರುವಾಗ ? ಮುದ್ದು ಮಕ್ಕಳು ಇದ್ದ 
ಕಿದ್ದಂತೆ “ಹೆಣ' ವಾಗಿ ಬಿದ್ದಾಗ. ಆಗ ? Death is certain, wanted, expe 
eted, natural ಇತ್ಯಾದಿ ಚಿಂತಿಸುವ ಮನೆ ಸ್ಥಿತಿ ಎಷ್ಟು ಮಂದಿಗೆ, ಅತಿ ಭಾವು 
ಕತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ತನ್ನ ವಶಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಹನಿ ಕಣ್ಣೀರು. 
ಸುರಿಯಲಾರದೆ ? ಇಷ್ಟೂ ಹೃ ದಯವಮಂತಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದವ ಸ 
“ಸಾವೆಂಬ' ಬೆಕ್ಕು ಗಬಕ್ಕನೆ ನಾವು ಪ್ರೀತಿಯ ಗದೆ ಸಾಕಿ-ನಮ್ಮ ಜೊತೆ 
ಬದುಕುವ ನನ್ನವರೆಂಬ "ಗಿಳಿ'ಯನ್ನು ಹಿಡಿದು, ಕು ಗೆ ಮುರಿದು ಕರಕರನೇ 
ಅಗಿದು ಅವರ ಒಂದು ಪುಕ್ಕವೂ AS ನಾಮಾವಶೇಷ ಮಾಡಿದಾಗ 
“ಗಿಳಿಯು ೬ ಪಂಜರದೊಳಿಲ್ಲ ಹರಿಯೇ' . ಅಲ್ಲವೆ ? ಕಾನಿಷ್ಟ. ವಿಮಾನ ದಾರಂತಕೆ 
ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯ ಬಂದಿತು ನೋಡಿದಿರಾ ? 


ಮಾನವ ಒಂಟಿ ಜೀವಿಯಲ್ಲ, ಸಂಘ ಜೀವಿ. ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ರೈ ದ ಮೇಲೆ ಸಂಘ ಜೀವನದ 
ಪರಿಣಾಮ ವಿಪರೀತ. ನಾನು ಸಾಯುವುದು ನನಗೆ ಸ ಸಮಸ್ಯೆ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ನನ್ನವರು 
ಸಾಯುವುದು. ನಾನು ಸಾಯುವಾಗ ಸಾವಿನ ಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯಲು ಅಸಾದ್ಯ. 
ಆದರೆ ಇತರರು ಸತ್ತಾಗ, ನಮ್ಮೆ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಾವಿನ ಗುಣಗಳು ದಾಳಿ ಇಡು 
ತ್ತವೆ, ನಮ್ಮ ಆದಿಮಾನವ ನಮ್ಮಷ್ಟು ಚಿಂತನಶೀಲನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವನನ್ನು 
"ಸಾವಿನ ಭೀತಿ” ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯತ್ತ ಒಯ್ಲಿರಬಹುದು, ಅಲ್ಲವೆ ? 


ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನ , ಹೊರತಾಗಿ. ಜೀವನ 
ಮೌಲ್ಯಗಳೋ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೋ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತಿತೆಂದು ಕೆಲವರು . 
ಭಾವಿಸಿರುವ ಪರಿಣಾಮ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ. ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ ಕಾರಣ ಉದಾತ್ತತೆ ಅಥವಾ 
ಜಿಗುಪ್ಸೆ. ಯುದ್ಧ ದ ವೀರಸ್ವ ರ್ಗ, ಸಾ ಮಿಭಕ್ತಿ , ಪಾತಿವ ತ್ಯ. ಜೋಹರ್‌-ಎಂಬ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ರಾಜ ಸ್ಟಾ ನೀಸ್ತ್ರಿ "ಯರ ಅಗ್ನಿಪ ಪ್ರವೇಶ, "ದಿವ್ಯ 'ಗಳ ಳು (ವಿವರಕ್ಕೆ ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ ನೋಡಿ) ಇತ್ಯಾದಿ ಉದಾತ್ತ ARES ಸಾವನ್ನು' ಮೀರಿ 
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ಹ 


ನಿಂತವು. ಆದರೆ ಜನಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ. ಇಂಥವರ ಶೇಕಡಾವಾರು ಎಷ್ಟಿ 
ದ್ದೀತು? ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವೊಂದು ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಆತ್ಮ ಹತ್ತೆ ಯನ್ನು 
ಕ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿಲ್ಲ. ' ಆದರೆ ಉದಾತ್ತತೆಗೆ ಸಾಯುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಉಂಟು. 


ರಾ 


ಸ ಸ್ರ (Law of probabality) ದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ಸಂದೇಹ; 
ಗಣಿತ ER ಕಲನಶಾಸ್ತ್ರ (calculus) ನ ದಸರದ. ವಿಭಾಗ. ಅದರ 

ುಪವಿಭಾಗವೇ ಸಂಭವನಶಾಸ್ತ್ರ (Law of probability). ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ 
ಗೆಳೆಯರು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಬಲ್ಲರು. ಇದು [ಹವಾಮಾನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ (1161680108)) ದಂತೆ ಅರೆಖಚಿತ ವಿಜ್ಞಾನ. ' ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ 
ಗಳಿದ್ದ ರೂ ಫಲಿತ ಸಫಲವಾಗಲೂಬಹುದು; ವಿಫಲವಾಗಲೂ ಬಹುದು. ಇದರಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಜೀವನ ಚಿಂತನೆಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಾಧ ೨ ನಿಯಮಗಳು (Law of 
Possibilities) ಎನ್ನುವರು. 


ವಾವು ಮಹಾನ್‌ ಶಕ್ತಿ ಯೊಂದರ ಅ ಕಾಳು. ಇಲ್ಲಿ "ನಾವು' ಅಂದರೆ. ಮನುಕುಲ, 
ಸಸ್ಯವರ್ಗ, ೬ ತಪ್ಪಿನ ಸಾಗರ, ಭೂಗ್ರಹ, . ಸೌರಸಂಸಾರ, ತಾರಾ 


ಸಮೂಹ, ಕೊನೆಗೆ ವಿಶ್ವ ಎಲ್ಲಾ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವೃಮಸ್ಥಿತ, ಕರಾರುವಾಕ್ಕು. ಇಲ್ಲಿ 

ಆಕಸ್ಮಿಕ ಅರ್ಥಹೀನ, ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆ ಘಟನೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿ ರಲೇ 

ಬೇಕು. ಹಣೆಬರಹ, ವಿಧಿ, ER ವು. ಯಾವುದೇ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟರೂ 

ಅದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರಲೇಬೇಕು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಏನು? ಹೇಗೆ ) 

ಅಂಥ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳ ಚಾ ವನ್ನು ನಾವು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಕೂಡಲೆ 

ನಾವು ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮುಕ್ತರೇನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ ಅನುಭವವನ್ನು 
ವಿಚಾರದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊ ನ 


( 
tural A 'ಅಂದದನ್ನು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ವರು a ಎರು ರೆ. ಅವರು 
ಅವರ ಕಾಲದ ಚಿಂತನಕ್ಕೆ "ವಿಧಿ, ಹಣೆಬರಹ. ದೇವರಲೀಲೆ, ಮೊಲಿನವನ ಆಟ 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದನ್ನೆ ನ್ನೇ ತ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಚಿಂತನೆಗೆ ಸಾಧ್ಯತ 
ಬಹುದು. ಅನಾಭವ ಒ ೦ದೇ, ಸೋಟ ಹಲವು. 


ಕಾಲ, ಮೋಕ್ಷದ ಹುಟು ಹಾಕಿರಬೇಕು-ಎಂಬ ನನ್ನ ಹೇಳಿಕೆಯ ಹಿಂದಿರುವ ಚಿಂತನೆ 


ಲ 
ಇದು, ಕಾಲವೆಂಬ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ನವ 
ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ನೀತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಡಬೇಕೆಂದೋ, ಸಮಾಜದ ಹಿತಕ್ಕೆಂದೋ ಇದಿಷ್ಟು 
೧ [3 0 y ಸ್ಯ “ಲ | 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸ, ಇದಿಷ್ಟು ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸವೆಂದು ಕರೆದರು. ಪಾಪ ಪುಣ್ಯವೆಂದರು; 
೯೧ 


ಪಾಲು ಹುಟಿ ನಿಂದ ಸಾವಿನ ವರೆಗಿನ ಕಾಲ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ/ ೧೬೫-೧೬೬ 


ಪಾಪವನ್ನು ಪುಣ್ಯ ಮಾಡಿ ಬಗೆಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದೆಂದರು. ಆದರು ಲೆಕ್ಕ ಚುಕ್ತ 
ಆಗದಿದ್ದಿದ್ದ ರೆ ಆತ ಲೆಕ್ಕ ತೀರಿಸಲು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಜನ್ಮ ಎತ್ತಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೆ 
ಪುನಜ ೯ನ್ನ ದ ಕಲ್ಪನೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಜನ್ಮ ಚೆಕ್ರ ಕಾಲದ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿತು. ಪಿತೃಗಳು: 
ಏಳೇಳು ಜನ್ನ ದವರೆಗೆ ರೌರವ ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳಲಿ--ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು 


೧೨ 


ಗುರುತಿಸಿ. ಪುಣ್ಯ ಸಂಚಿತವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದ ರೆ-ಈ ಜನ್ಮಚಕ್ರಗಳ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಗಳ ಗೋಳು ಪಃ 


ಇಲ್ಲ, ಕಾಲವನ್ನು ಜಯಿಸಿ ಕಾಲಾತೀತರಾಗಬಹುದು. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ನನ್ನ 


ಚಿಂತನೆ. 
ಎಸ್‌. ಗೀರಿಶ ಪುತ್ರಾಯ 


ಗಣಪತಿ ಭಂಡಾರಿ 
MER Cn EE TAN ಪ ಜಿ 


ಅವನ ಮಗಳು 


ಸದಾ ದೊಡ್ಡಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಎಮ್ಮೆಯಂತೆ 
ಕೊಬ್ಬು ಗೊಬ್ಬಿದ ಚೌಕಾಕೃತಿಯವಳು 
ಅಪ್ಪನ ಭಧ್ರ ಕಣ್‌ ಬೇಲಿಯಳ್ಳಿ 
ಬಂದಿಯಾದವಳೇ; ಅವನ ಮಗಳು 


ಸಿನೇಮಾ, ಆಟ, ನಾಟಕ ಏನೊಂದೂ 

ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ,ನೋಡುವದಿರಲಿ, 

ಅಡಿಗೆ ಕೆಲಸ ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೇನೂ ನೋಡದಂತೆ, 
ಮನೆಯಾಚೆ ದಾಟದಂತೆ ಕಾವಲಿದ್ದವನ ಮಗಳು ಅವಳು. 


ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕ ಳ್ಳ ಬಿಕ್ಕ ಟ್ಟೆ ನಲ್ಲಿ ಇಡದಿದ್ದ ರೆ 

ಆ ಪಕ್ಕ ದವರ ನೋಡಿ; ಗಸಬಸ ಓಡಾಡುತ್ತ, ರೆ. 
ನನ್ನ AS ನೋಡಿ; "ನಾ ಹ್ಯಾಂಗ ಇಟ್ಟಿ ನಿ” 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು )ಿವವನ ಳು us: 


ಹೀಗೆ ಹೀಗೆ ಇರುವಾಗಲೇ, ಖುಷಿ ಕೊಟ್ಟ ಕೆ ವರವ ಜಪಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಳು ಕುಂತಿ 
ಸ್ಪತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ರ ಹೆಸರು ದಾಖಲಿಸದೇ 
| Hk ಹಿಂದಿರುಗುವ ಅಪ್ಪನ ಹಿಂದೆ ಮಗಳು. ಲ 
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೯೨ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ನಾರಾಯಣ ಶೆಟ್ಟಿ / ರುದ್ರಪ್ಪ 


“ಕುವೆಂಪು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿ' 


೨ 
ಒಂದು ಪ್ರತಿ ಕ್ರಿಯೆ 


ಕ 


ನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿ' ಎಂಬ ಲೇಖನವನ್ನು ನಾವು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಓದಿದವು. 
ಸುಮಾರು ೭ ಪುಟಗಳಷ್ಟು ಅವರು ಪೀಠಿಕಾ ರೂಪದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾ ಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಓದಿದಾಗ ನಮಗೆ ಮದುವೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತರು ಜಿ 
ಗುಡುವ ಮಂತ್ರಗಳ ನೆನಪಾಯಿತೆ ಹೊರತು ಸ್ಪಷ್ಟ ಷ,ವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


“೧ನ ಮೋನ ಸಂಚಿಕೆ ೧೬೩-೧೩ ವಿ ಪೀರಾ. ಬೆ ಗಾ | ಣ್‌ ೆ 
ಸಂಕ್ರಮಣ'ದ ಸಂಚಿಕೆ ೧೬೩ ೧೬೪ರಲ್ಲಿ ಫ್ರೀ ರಾ. ಚೆನ್ನಿಯವರ ಕುವೆಂಪು ಮತ್ತು 
ಮವ 

2 


ಶ್ರೀ ಚೆನ್ನಿ ಯವರು ಕುವೆಂಪು ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯಲು ಒಂದು ಕಳ 


ಕಳಿಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು `ಹೇಳಿರುವ ಮುಂದಿನ 
ಕೆಲವು ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಈಗುಗಲೇ ಬಂದಿರುವ ಶ್ರೀ ಥೆ ವಾನ್‌ ಅವರ "ಬದಲಾವಣೆ' 
ಯಲ್ಲಿನ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪುನರುಚ್ಚಾ ರವೆನಿಸುತ್ತ ಸ ಉದಾ : “...ಹೊವಯ್ಯ ಎಲ್ಲ 


ಪಾತ್ರಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಒಬ್ಬನಾಗಿ ಕಾಣುತ ಎನೆ...” ಈ ಮಾತುಗಳು "ಬದಲಾವಣೆ'ಯ 
(೨ನೇ ಮುದ್ರಣ, ೧೯೮೫ ೮೫) ಪು. ೧೨೨-೧೨೩ರ “ಅವನು (ಹೂವಯ್ಯ) ಹೀಗೆ 
ಜನರನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತುತ್ತಾ ನೆ. ವರೊಡನೆ ನಿಕಟವಾಗಿ ಬೆರೆಯುತ್ತಾನೆ.. “ತನ್ನ 
ಚೇತನದ ಉನ್ನತಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಡಾ ಕೈ ಗೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಪರಕೀಯ 
ಕ: ” ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ ಅನಿ ) ಸುತ್ತೆ. ಹಾಗೆಯೇ 

ಸಂಕ್ರಮಣ'ದ ೩ ಪುಟ ೪೪, ೪೬, ೪೭ರಲ್ಲಿ ಬರುವ 8 ಜು “ಬದಲಾವಣೆ'ಯ 


೫ ಪನ 


ಪುಟ ೧೨೨, ೧೨೩ರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸುದೀರ್ಫ್ಥ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಇ ಗ್ರನರವತಾರವಾಗಿದೆ 


ಎಂಬ ಅನಿಸಿಕೆ ಓದುಗರಲ್ಲಿ ದ ತವಾಕ್ಕೆ ಭ್ರ, DF TE ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೌಲ ವಾಗುತ್ತದೆ. ” (ಪು. ೪೪); “ಈ ದೃಷ್ಟಿ ನೈತಿಕ ವಿಕಸನ' 
ವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ದೃಷ್ಠಿ ತಮ್ಮ ಸ ಸ್ವಭಾವದ ಪರಿಧಿಯ ಒಳಗೆ ಪಾತ್ರಗಳು 


ಯು | ೯೩ 


ಉನ್ನತ ಕ 


"ಬದಲಾವಣೆ" ಯ ಮುಂದಿನ ವಕಾತುಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿವೆ ಎನ್ನಬಹುದು ಃ 
“.::ಅವರು (ಕುವೆಂಪು) ಮನುಷ್ಯ ಚೇತನ: ಉನ್ಮೀಲನದ ಕಡೆ ಸದಾ ಆಸಕ್ತರು. 
ಇದು ಸರ್ವರ ಉದಯ; ಸರ್ವಸ್ತರದ ಉದಯ. “ಅವರ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಕಾಸ...” (ಪು. ೧೬೦). ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಚೆನ್ನಿಯವರ 
ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ "ಬದಲಾವಣೆ'ಯ ಲೇಖನಗಳ ಗಾಢ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಗುರುತಿಸ 


ಉನ್ನತಿಯತ್ತ ಬೆಳೆಯುವುದನ್ನು ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ.?.. ಈ ಮಾತುಗಳು. ' 


ಈ ಸಂದರ್ಭವಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿಗಳೂ, ಪ್ರಾಜ್ಞರೂ ಆದ ಶ್ರೀ ಚೆನ್ನವೀರ ಕಣವಿ 
ಯವರು ಶ್ರೀ ಭಗವಾನ್‌ ಅವರ ಮೂಲ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆಂದಿದ್ದಾ ಸ 
`ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಗದ್ಯ', “ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯ' ಹಾಗೂ 
"ಕುವೆಂಪು ಕಂಡ ದಲಿತ ಜೀವನ' ಇವು ಈ ಸಂಗ್ರಹದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶಾ ಪ್ರಬಂಧ- 
ಗಳು, ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇತ್ತೀಚಿನ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶಾ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಲೇಬೇಕಾದವು...ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಗದ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ತ್‌ು ೦ದು ಅಭ್ಯಾಸ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ನೂತನ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಧಾನದಿಂದ, ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕಿದ್ದ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಇವು 
Blin ಈ ಮೊದಲು ಆ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದಿರುವ ವಿಮರ್ಶೆ ಗಳು ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಅಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಕೆಲವು ಸಲ ಎಷ್ಟೊ ಅದು ತಪ್ಪು ಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಚಾರ 
ಗಳು ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ.” ಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಶ್ರೀ ಕಣವಿಯವರಾ ಶ್ರೀ ಭಗವಾನ್‌ ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಮಹತ ವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಶ್ರೀ ಚೆನ್ನಿಯವರು ತಾವು ಓದಿರುವ 
ವಿಮ ರ್ಶೆಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. 
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೯೪ | ' ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ಪರಂಗಿ ರೋಗದ ಪುರಾಣ 

೧) 

ಏಳನೇ ಕ್ಲಾಸಿನಲ್ಲೇ Nl 

ಕಾಲು ಕಿಸಿದು ಬಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಪುಲಾಪ್ಪತ್ರನಿಗೆ 

ಪರಂಗಿ ರೋಗ ಬಡಿದಿದೆ 

ಎಂಬ ಕೊಳಾರ್ತೆ ಕೇಳಿ 

ಬೋ ಬೆಂಡಾದ 

ಸೀತಾಪುರದ ಛೇರ್ಮನ್ನರು 

ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೆ 

ಕೂಡಲೇ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಸುದ್ದಿ ಮುಟ್ಟಿಸಿದರು. 
೨ 

ಸೀತಾಮಾತೆಯರೇ 

ತುಂಬಿರುವ ಸೀತಾಪುರದಲ್ಲಿ 

ಪರಂಗಿ ರೋಗ ಮರಿ ಹಾಕಿದ ಬಗ್ಗೆ 

ಉನ್ನತ ಆಯೋಗದ ತನಿಖೆ ನಡೆಸಲು 

ಹೆ ಕಮ್ಯಾಂಡ್‌ 


: ಆದೇಶ ನೀಡಿತು. 


೩ 
ಪರಂಗಿ ರೋಗ 
ವಿರಾಟ್‌ ಸ್ನರೂಪ ಆದುದೆಂದು 
ತನಿಖೆ ಬಾಯಿಂದ ಸೀದಾ ಹರಿದು ಬಂದಿದೆ. 
ಆದ ಕಾರಣ 
ಪರಂಗಿ. ರೋಗ 
ತೆಗುಲಿಲ್ಲದೆ ಇರುವವರು 
ಕೂಡಲೇ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದೆಂದು 
ಟಾಂಟಾಂ ಹಾಕಿಸಲಾಯಿತು. 

೪ 

ಛೇರ್ಮನ್ನರಿಗೆ 
ಮುಂಬಡ್ತಿ ಮೇಲೆ ಬಡ್ತಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೬೫-೧೬೬ 


ಅತೋಕ ಶೆಟ್ಟರ - 
REO ET EN AM 
ನಿಶ್ಚನಿದ್ಯಾಲಯದ ವಾಚನಾಲಯದೊಳಗೆ 


ನಿಶ್ಶಬ್ದ ಸಂಜೆ ನೀರವ ರಾತ್ರಿಗಳು; ಎದೆಗೆ ಎದ್ದೊದೆವಂಥ ಅಪ್ಪಟ ಮೌನ 
ಪರ್‌ ಕೆಪಿಟಾ ಇನ್‌ಕಂ ಇರಾನ್‌-ಇರಾಕ್‌ ಕದನ ಅಲಿಪ್ತ ನೀತಿ ಬೃಹತ್‌ಶಕ್ತಿಗಳ ಭೀತಿ 
ಎಲ್ಲ ಹುದುಗಿಸಿಕೊಂಡ ಬಲು ಪುಟ k ಲೋಕ 

ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೇ ತೀವ್ರ ಶೋಧ ನಡೆದಿದೆ ಇಲ್ಲ- 

ಗೋಡೆಯೊಳಗಿನ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 


ನೀನೆಲ್ಲಿ ನೂರೆಂಟು ವಾಸ್ತವಗಳ ಲೋಕವೆ ? 
ಕಣ್ಣು ಕೋರೈಸುವೀ ಬೆಳಕಿನಾಚೆಯ ಲೋಕ 
ಪಿಸು ಮಾತು-ಪೋಲಿಸು ಕತ್ತಲೆಯ ಕರಿಲೋಕ ಸೂಳೆಯರ 
ಕುಲಟೆಯರ ಆತಂಕದಾ ಲೋಕ 
ಪೆನ್ಶನ್ನು ಗ್ರಾಚ್ಯುಟಿ ಪ್ರೊವಿಡೆಂಟು ಫಂಡುಗಳ ಧಿಕ್ಕಾರ ಘೋಷಗಳ ಸಾಗರದ 
ಮೊರೆತಗಳ ಸಂಜೆ ವಾಕಿಂಗುಗಳ ಭಿಕ್ಷುಕರ ಕೂಗುಗಳ 
ಪ್ರಿಯವಲ್ಲದ ಸತ್ಯಗಳ 
ಪ್ರಿಯವಾದ ಮಿಥೈಗಳ........- 


ಎಲ್ಲಿ 
" ರಾಜಕಾರಣಿ ಸೆಟ್ಟಿ ಸಟ್ಟಾ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ 
ಮಫತಲಾಲ್‌ ಕಿರ್ಲೋಸ್ಕರ್‌ ಬಿರ್ಲಾಗಳ ನಾಕ , 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಜನಕೆಲ್ಲ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟ ನರಕ 
ಅತಿಸಣ್ಣ ನಲಿವಿಗೂ ತೆರಿಗೆ ಕೇಳುವ ಲೋಕ 
ಹಸಿ ನೋವುಗಳ ಮೇಲೇ ಬರೆ ಎಳೆವ ಲೋಕ 
9 * 
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ಇತಾ 


ಅತಿಯಾದ ರಕ್ಕ ಸಿಯೆ ಪ ೦ತ ಸುಂದರಿಯೆ 


ಬದುಕೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಕೆಟ್ಟ ಮಾಯಾವಿನಿಯೆ 


ಈ ಸೆಲ್ಪುಗಳ ನಡುವೆ ಪೆ `ರಿಸಿದ ರಟ್ಟು ಗಳ ಮಧ್ಯೆ ನಿಂತಿಹ ಹಾಳೆಯೊಡಲಲ್ಲಿ 


ಸ ಮಲಗಿರುವ 
ಲಕ್ಷ ಅಕ್ಷರಗಳಲಿ ಅಂಗಾಂಗ ತೋರುವಳೆ 


ಪೂರ್ಣಾಂಗ ರೂಪದಲಿ ನೀ ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲೆ ? 
ನಿನ್ನೊಳಗಿನ ನನ್ನ ಮತ್ತು ನನ್ನೊಳಗಿನ ನಿನ್ನ ನಡುವೆ 
ಗೋಡೆ ಕಟ್ಟಿ ತೇಕೆ. ' 

“ಈ ಗೋಡೆಯೊಳಗಿನ ಲೋಕ 


3 
ನರೆತ ಕೂದಲ ನಡುವೆ ಬೆರಳನಾಡಿಸುವವರ 
ಸ್ವಚ್ಛ ಚಷ್ಮಾ ಉಜ್ಜಿ ಉಜ್ಜಿ ಓದುವ ಜನರ 


ಹಿ ನಿಶ್ಶಬ್ದವಾಗಿರುವ ಈ ಶಬ್ದಲೋಕದಲಿ ಸ ಮಾಧಿಸ ನ ಹಾಗೆ ಕುಳಿತಾಗ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 


ಇ 


ಎದೆಯಾಳದಲ್ಲೆಲ್ಲೊ ನೋವು ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೊರಗೀಗ ಸಣ್ಣ ಗೆ "ಮಳೆ ಹನಿದು ಹೂವುಗಳೆದೆಯಿಂದ ಮುತ್ತು ಮುತ್ತಾಗಿ ಹನಿ 
೫ ಸೋರುತ್ತಿರಬಹುದು. 
ಓಡುತ್ತಿರುವ ನೋಡದ ಕೆಳಗೆ ಪುಚ್ಚ ಬಿಚ್ಚಿ ಬಾನಗಲಕ್ಕೆ ಪುಟ್ಟ ಪುಟ್ಟ ಹಕ್ಕಿ 
ಹೀಗೆ ಹಾರುತ್ತಿ ರಜ 
ಜೇ ಬಿ ರಸೆ ಗಗ ಮಬ್ಬು ಗತ್ತಲು ಹರಡಿ ಸೂಳೇರು ಥೇಟ್‌ ಸೂಳೇರ 
| ಹಾಗೆ ನಗತೊಡಗಿರಬಹುದು 
ಮೆಹರೋಲಿಯ ಬಯಲಿನಲಿ ಕೈ ತಪ್ಪಿ ಗಾಳಿ ಪಟ ಪುಟ್ಟ ಬಾಲಕನೊಬ್ಬ 
ಕಿರುಚಿ ರಬಹುದು 
ಮಿರಾಂಡಾ ಹೌಸಿನಲಿ ಹೊಸ ಹರೆಯದ ಹೆಣ್ಣೊಂದು RC ಕಾದು 
4 ಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರಬಹಂದು 
ಹಾಸ್ಸೆಲ್ಲಿನೊಳಗೋಡಿ ಮಂಚದಲಿ ಧೊಪ್ಪೆಂದು ಮೈಚೆಲ್ಲಿ ಮನಸಾರೆ 
ಬಿಕ್ಕುತಿ ತಿರಬಹುದು...... 


೨: 
ಅನಿಶ್ಚಿತ ಬದುಕಿನ ನನ್ನ ಬಲುಚೆಂದ ಸಂಜೆಗಳೆ 
ಹೊರಗೋಡಿ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಸೇರಬೇಕೆಂದರೆ 
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| 
( 


ಖುರ್ಚಿ ಗೋಡೆಗಳೆನಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿವೆ ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಮ್ಮ ಅಂತ್ಯಕೆ ಮರುಗಿ ಚೀರಬೇಕೆಂದರೆ 
. Silence Please ಎಂಬ ಫಲಕವಿದೆ ಅಲ್ಲಿ 


ಉರಿಬಿಸಿಲ ಎದೆ ಬಗೆದು ಬೆಟ್ಟನೆತ್ತಿಯ ಹಾರಿ ಗಿಡದೆಲೆಯ ಒಳತೂರಿ ಕಿಟಕಿಯಾಚೆ' 
ನನಗಾಗಿ ಕಾದಿರುವ ನಸುಗೆಂಪು ಸಂಜೆಗಳೆ 
ಈ ಗೋಡೆ ದಾಟಿ ನಾನಾಚೆ ಬಂದಾಗೆಲ್ಲ 


ನನ್ನ ನಿಮ್ಮನು ಬಳಸಿ ಮತ್ತೆ ಸಾವಿರ ಗೋಡೆ...... 
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ಒಂದು ಹೊಸ ಶಕೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ: 
[ ಎ 
| ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
. ಕರ್ನಾಟಕ ಜಿಲ್ಲಾ ಪರಿಷತ್ತು, ತಾಲ್ಲೂಕು ಪಂಚಾಯಿತಿ ಸಮಿತಿ, ಮಂಡಲ ಪಂಚಾ 


ಯಿತಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಪಂಚಾಯಿತಿ ಅಧಿನಿಯಮವು . (ನ್ಯಾಯ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳಿಗೆ 
A ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಉಪಬಂಧಗಳ ಹೊರತು) ದಿನಾಂಕ: ೧೪-೮-೧೯೮೫ನೇ ಬುಧುವಾರ 


ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರ ಗ್ರಾಮ ಸ್ವರಾಜ್ಯದ ಕನಸು 
ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬರಲಿದೆ, ಸ್ವಯಮಾಡಳಿತದ ಒಂದು ಹೊಸ ಶಕೆ ಪ್ರುರಂಭ 
ಜಾಗದ | 


ಮೂರು ಹಂತಗಳ ನ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಈವರೆವಿಗೆ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಗ್ರಾಮ ಪಂಚಾಯಿತಿ ಮತ್ತು ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಬೋರ್ಡ್‌ಗಳು 
೬... ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಹುತೇಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ಕೇಂದ್ರೀ 
 ಕೃತವಾಗಿದ್ದು ರಾಜ್ಯ ಸರ್ಕಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದವು. 


ಈಗ ಬರಲಿರುವ ನೂತನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀ 
೫ ಪರಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಮಂಡಳ ಪಂಚಾಯತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಾ ಅಭಿ: 
ಹೊಣೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮಂಡಳ ಪಂಚಾಯಿತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ೧೦-೧೫ ಸಾವಿರ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಿರುವ ೭ರಿಂದ 
1... 00 ಗ್ರಾಮಗಳು, ಗ್ರಾಮ ನೈರ್ಮಲ್ಯ, ಆರೋಗ್ಯ, ಕಾಮಗಾರಿ, ಸಮಾಜ ಕಲ್ಯಾಣ, 
ತೆ : ವ್ಯವಾಸಾಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಮಂಡಳ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗೆ ಸೇರಿರು 
 ವುವು. ಈ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಅನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡಲು 
ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಾಮ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಆದಾಯವೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೊಸ ಮಂಡಳ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳು ಗ್ರಾಮಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಬಲ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಾ 
ಗಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಬಲ್ಲವು. 


ಜಿಲ್ಲಾ ಪರಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಮಂಡಳ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳಿಗೆ ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರದಿಂದ 


ಸಾಕಷ್ಟು ಹಣ ಒದಗಿಸಲಾಗುವುದು ಮತ್ತುತಿವುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಆದಾಯ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತಾಲ್ಲೂಕಿಗೂ ಒಂದು ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ತಾಲ್ಲೂಕು ಪಂಚಾ 
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te 


ಫಿ ೪ 

+ 
ಯಿತಿ ಸಮಿತಿ ಇರುತ್ತ ಡೆ. ಈ ಸಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಾನ ಸಭಾ ಮತ್ತು ವಿಧಾನ 
ಪರಿಷತ್ತಿನ ಶಾಸಕರೂ, ಆಯಾ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಜಿಲ್ಲಾ ಪರಿಷತ್‌ ಸದಸ್ಯರು, ಮಂಡಳ 
ಪಂಚಾಯಿತಿ ಪ್ರಧಾನರು ಮತ್ತಿತರರು ಇರುತ್ತಾರೆ. ಜಿಲ್ಲಾ ಪರಿಷತ್‌ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗುವುದು ಹಾಗೂ ಮಂಡಳ ಪಂಚಾಯಿತಿ ಗಳಿಗೆ ಸಲಹೆ, ಸಹಾಯ 


ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡುವುದು ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. 


ತ್ಕಾ ಲಿಕವಾಗಿ 


ಜಿಲ್ಲಾ ಪರಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಮತ ಮಂಡಳ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳಿಗೆ ಚುನಾವಣೆಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸುವವರೆಗೆ ಈಗಾಗಲೇ Ed ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾ೧ಗಳು ಹಳೆಯ 
ತಾಲ್ಲೂಕು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಮಿತಿಗಳು ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ರ್ವಹಿಸುವರು. | 
ಹೊಸ ಮೆತದಾರರ ಪಟ್ಟಿ 


೧೮ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲರೂ ಜಿಲ್ಲಾ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಮತ್ತು ಮಂಡಳ ಪಂಚಾಯಿತಿ 
ಗಳ ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತದಾರರಾಗಲು ಅರ್ಹರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಸ 
ಮತದಾರರ ಪಟ್ಟಿ ಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಾಗುವುದು. ಹೊಸ ಮತದಾರರ ಪಟ್ಟಿ 
ಯನ್ನು RN: ಬಗ್ಗೆ ಸರಡು ಸ: ೧೬-೮-೮೫ ರಂದು ಅಧಿಕೃತ 
ಗೆಜಿಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸ ಸಲಾಗಿದೆ. 


ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರದ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ “ಗ್ರಾಮ ಸ್ವ ಸ್ನರಾಜ್ಯ”ದ 
ಕನಸನ್ನು ನನಸಾಗಿಸಲು ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರವು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿ ಡೆ. 


"ಗಾ )ಮಸ್ವ ಸ್ವರಾಜ್ಯ--ಜನಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಅಧಿಕಾರದ ನಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ' 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಾರ್ತೆ 


ಕ ಅಕ್ಟೋಬರ ೬೫ 
ಶುಭಾಶಯಗಳೊಂದಿಗೆ, 
ಬಲ್ಲರೆ. ಡ್ಯ 0 ಕಂಪನಿ 
ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ-೫೮೦ ೦೨೦ | ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೧ 
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ಸ 
ಕ್ರೋ 
ಇ 
he 
೬ 


Se 
ಕನ್ನಡ ಜನ ತೆಗೊಂಡು ಹೊಸ ನರುಸರ ಕಾಣಿಕೆ! 


ನಾಡಿನ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಉತ್ಸಾಹದ ನಿರೀಕ್ಸೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿರುವ 


ಸಂಶ್ರಮಣ 


ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ವಾರಪತ್ರಿಕೆ 
ಗೌರವ ಸಂಪಾದಕ : ಚಂದ್ರ ಶೇಖರ ಹಾಹೀಲ 


ಡೆಮಿ ೧/೪ (ಸುಧಾ, ತರಂಗ ಸೈ ಕ ಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮುದ್ರಣ 
ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ RR 


೫೨ ಪುಟಗಳು : ಬಿಡಿ ಸಂಚಿಕೆ : ಎರಡು ರೂ. 


9 ನಾಡಿನ ಹೆಸರ ಬರಹಗಾರರಿಂದ ಆಕರ್ಷಕ ಅಂಕಣಗಳು 
ಅ ರಾಪ್ರಿ ಯ, ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ವಿದ್ಯ ಮಾನಗಳ ಮಾಹಿತಿ. 

0 ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ತ ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
Jr ಒತ 
ನಿಮ್ಮ ಮತಕ್ಷೇತ್ರದ 
ನಿಮ್ಮ ಶಾಸಕರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಇತಿಹಾಸ 


ಒತ್ತು. 
ರ 


ಗ 
ಗು 
ನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಬದುಕಿನ ಜೀವಂತ ಚಿತ್ರಣ. 
ನಾಡಿನ ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಭೆಗಳಿಗೆ ಜಾ ಅವಕಾಶ 


ನಿಮ್ಮ ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲರಿಗಾಗಿ ಈ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ವಾರಪತ್ರಿಕೆ. 


ಮುಂಗಡ ಚಂದಾ : ರೂ. ೧೦೦/--- ಆಜೀವ ಚಂದಾ : ರೂ. ೧೦೦೦/-- 

ಮುಂಗಡ ಚಂದಾ ರೂ. ೧೦೦/-- ಕಳಿಸುವ ಸ್ನೇಹಿತರಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಪ್ರಕಟನೆ 

ದ್ರಂಖಾದಂಿ ಅರವತ್ತು ವಾರೆಗಳ ವರೆಗೆ ಸಂಕ್ರಮಣವನ್ನು ಸ್ಥಳೀಯ 

ಜಂಟರ ಮೂಲಕ ಅಥವಾ ನೇರವಾಗಿ ಅಂಚೆಯಿಂದ ಕಳಿಸಲಾಗುವುದು. 
ಸಂಪರ್ಕ ವಿಳಾಸ : 


ಸಂಕ್ರಮಣ ವಾರಪತ್ರಿ ಪೆ, ಧಾರನಾಡ ೫೦೦೦೦೮, 


463 6660 6 ಸಸ 0 _7ಂ7ೃ,ೃ 
ದ್‌್‌ ೧೬೫-೧೦೬೬ 


ಕ ಇ 
Wo 8೯ 14 
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ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿದೆ. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರ ” 
ಕಾಲುಕತಕದಕಾ ವ್ಸ 


| ೧೯೬೦೧೯೮೫ 


ಚಂಪಾ ಅವರ ಬಾನುಲಿ (೧೯೬೦), ಮಧ್ಯಬಿಂದು (೧೯೬೪), ಹತ್ತೊಂಬತ್ತು 
ಕವನಗಳು (೧೯೬೭), ಗಾಂಧೀಸ್ಮರಣೆ (೧೯೭೬), ಓ ಎನ್ನ ದೇಶಬಾಂಧವರೇ 
(೧೯೬೭), ಹೂವು ಹೆಣ್ಣು ತಾರೆ (೧೯೮೩)--ಸಂಕಲನಗಳ ಎಲ್ಲ ಕವನಗಳ ಮತ್ತು 
ಅನೇಕ ಅಪ್ರಕಟಿತ ಕವನಗಳ ಸಮಗ್ರ ಸಂಕಲನ. 


ಅಂದಾಜು ೫೨೦ ಪುಟಿಗಳು : ಬೆಲೆ ರೊ. ೪೫-೦೦ 
(ಪ್ರಕಟಣ ಪೂರ್ಣ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೩೦-೦೦) 
ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ ೫೮೦ ೦೦೮ 


ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಪ್ರಕುಶನ, ಹೊಸೂರು (ಗೌರಿಬಿದನೂರು-ಕೋಲಾರ) 
ಶೀ ಭಗವಾನದಾಸ್‌ 
ಅವರ 


ಅಸ್ಪಶ್ಯ ಜನಾಂಗದ ಆತ ಕಥೆ 
೪೮ ೭ ೬ 


ATS Ma 


ಭಂಗಿ ಜನ ಕಥಾ 


ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ : ಕೆ. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ 4 
ಬೆಲೆ : ೧೫ರೂ ee 


ಪ್ರತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಇ 
ಕೆ ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ, ಸರಕಾರಿ ಜ್ಯೂ-ಕಾಲೇ 
ಗುಡಿಬಂಡೆ ೫೬೧೨೦೯ (ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆ) 
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